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Wiadomo, ze XVIII stulecie to wiek o$wiecenia, czas panowania racjonalno$ci
w calej Europie. Wplywy o$wieceniowe dotarty i do kreséw wschodnich Rzeczpo-
spolitej, mimo tego, ze ziemie te wciaz przebywaly w sferze wpltywoéw religijnosci
barokowej. Chodzi tu o ziemie Kijowszczyzny i Bractawszczyzny w drugiej polowie
XVIII oraz na poczatku XIX wieku, w wiekszosci zaludnione przez wyznawcodw
Cerkwi unickiej (grecko-unickiej).

Cerkiew unicka XVIII wieku ciagle kojarzy si¢ z religia chlopska, co oczy-
wiscie w wiekszo$ci przypadkéw odpowiada rzeczywistosci. Tradycyjna men-
talnos¢ ludnosci unickiej, zardwno wiernych, jak i parochéw, rozwijata sie poza
gtéwnym nurtem oswiecenia. Wyrazicielami wplywéw o$wieceniowych byli
przedstawiciele lepiej wyksztalconej czeséci spoteczenstwa, mianowicie wyzszy
kler unicki, ktéry wedtug wschodniej tradycji pochodzit z Zakonu Swietego
Bazylego Wielkiego (ZSBW lub zakon bazylianéw) - jedynego w tym czasie
zakonu Cerkwi unickie;j.

Kulturotworcza dziatalno$¢ bazylianéw jest dzisiaj tematem badan polskich
i ukrainskich naukowcow. Watek o$wieceniowego katolicyzmu nie nalezy do po-
pularnych w srodowisku ukrainskich historykéw, ktérzy przewaznie skupiaja sie
na statystykach oraz dziatalnosci edukacyjnej. Tematyka ta jest popularna raczej
wsrod polskich badaczy. Na przyklad Stanistaw Witecki' rozwaza temat ksztattu
i gatunku o$wieceniowego kazania, jakie preferowali biskupi rzymskokatoliccy
wilenskiej diecezji, i poréwnuje dzialalnos¢ katolickich biskupéw Wilna, Chetma
i unickiego biskupa chelmskiego Porfiriusza Skarbek-Wazynskiego. Wnioskuje
- moim zdaniem zbyt pochopnie - ze w Cerkwi unickiej nie byto tradycji kaza-

! S. Witecki, Theory and Practice of Parochial Preaching in the Late 18th-Century Polish-Lithuanian
Commonwealth, ,,Slovéne” 2017, nr 2, s. 597-621.
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nia® Joanna Getka, zajmujgca si¢ badaniem tekstow religijnych Cerkwi unickiej®,
zaprzecza temu i stwierdza, Ze ,,autorzy kazan ruskich wyksztaltowali sobie nowy
model kazan™.

Praca Joanny Getki U progu modernizacji [...] skupia sie na analizie przede
wszystkim jezyka ruskiego (tak zwanej prostej mowy) oraz dzialalnosci bazylia-
néw w ksztaltowaniu i podniesieniu jego prestizu. Autorka wysuwa w niej wazny
wniosek, ze wydanie duzej liczby ksigg w tym jezyku dalo odbiorcom mozliwos¢
poznania najwazniejszych zasad epoki o$wiecenia.

Zadaniem niniejszego artykutu jest wiec przedstawienie réznych modeli o$wie-
ceniowych, ktére spotykamy na takich - na pierwszy rzut oka ,nieo$wiecenio-
wych” - ziemiach jak potudniowo-wschodnie obszary Rzeczypospolitej. W tym
rozwazaniu skupie sie przede wszystkim na postawie reprezentantéw oswiecenia
- amianowicie dwoch przedstawicieli wyzszego kleru unickiego — wobec zjawiska
cudownych ikon, ktére cieszyly sie wielkim szacunkiem wéréd wiernych unickich
drugiej potowy XVIII wieku. Jesli postawa jednego z nich jest przykladem racjo-
nalistycznej interpretacji, to podejécie drugiego wykracza poza obszar o$§wiecenio-
wych norm i sposobéw myslenia; siega do tradycji ludowej. W artykule rozwazany
bedzie wazny problem politycznych zmian korica XVIII wieku, ktére spowodowaty
takie wlasnie roznice w pogladach wyzszego kleru.

W artykule bede postugiwad si¢ terminem ,,0$wieceniowy katolicyzm” zapro-
ponowanym przez Richarda Butterwicka-Pawlikowskiego®. Poming¢ kwestie teore-
tyczne i skupig si¢ raczej na aspektach praktycznych, gdyz wlasnie rozwigzywanie
zagadnien praktycznych to jedna z cech o$wiecenia:

Generalnie w czasach o$wiecenia nastgpilo przesuwanie punktu ciezkosci
od stawiania pytan teoretycznych do rozwigzania problemow praktycznych,

od spraw uniwersalnych do narodowych lub lokalnych, od kosmopolityzmu

2 Ibidem, s. 607.

* J. Getka, Ruskojezyczne adaptacije tekstéw o charakterze dogmatyczno-moralizatorskim w ukraitiskiej

kulturze literackiej (na materiale wydat drukarni bazyliatiskich XVIII wieku), ,Studia Interkulturowe”
2018, nr 11, 8. 154-166; J. Getka, U progu modernizacji. Ruskojezyczne drukarstwo bazylianiskie XVIII
wieku, Warszawa 2017.

* . Getka, Ruskojezyczne adaptacje tekstéw, s. 166.

> Kwestie te sg teraz na czasie; pisze o tym np. R. Butterwick-Pawlikowski, Miedzy oswieceniem

a katolicyzmem, czyli o katolickim o$wieceniu i oswieceniowym katolicyzmie, ,Wiek O$wiecenia” 2014,
t. 30, 5. 11-55. Termin ten staje sie coraz czeéciej uzywany, zob. M. Slusarska, Ku odnowie zycia religijno-
-moralnego wiernych i poprawie ich obyczajéw. Duchowieristwo diecezji wilefiskiej w okresie pontyfikatu
biskupa Ignacego Jakuba Massalskiego (1762-1794) a oswieceniowa reforma katolicka, ,,Senoji Lietuvos
Literatara” 2012, t. 33, s. 171-210.
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do patriotyzmu, od doktrynerstwa do pragmatyzmu oraz od radykalizmu

do umiarkowania®.

Zakon bazylianéw, ktory ciagle znajduje sie w obszarze dyskusji stereotypo-
wych w kontekscie zmagan obroncéw prawostawia i zwolennikéw unii z Rzymem’,
rzadko jest postrzegany jako zwolennik o§wiecenia, chociaz wlasnie on najwiecej
przystuzyt si¢ do praktycznego wprowadzania idei oswieceniowych wéréd wier-
nych unitéw na ziemiach poludniowo-wschodnich Rzeczypospolitej. Dostojnicy
uniccy (np. biskup chelmski Porfiriusz Skarbek-Wazynski i biskup tucki Stefan
Lewinski) aktywnie angazowali sie w dziatalno$¢ Sejmu Czteroletniego i ogélnie
w reformy ko$cielne®. Bazylianie razem z innymi przedstawicielami katolickich za-
konéw konstruktywnie wigczali sie do prac Komisji Edukacji Narodowej’. Oprocz
tego rozwdj teologii moralnej i katechizmoéw, jako gatunkéw praktycznych ce-
chujacych oswieceniowy katolicyzm, byt cechg charakterystyczng tak Kosciofa
rzymskokatolickiego, jak Cerkwi unickie;j.

Oswieceniowe wplywy najlepiej widoczne s na przykltadzie dziatalno$ci bazy-
lianéw poczajowskich, zwlaszcza w kregu drukarstwa (gdzie katechizmy i teologie
moralne drukowano w jezyku ruskim) oraz w ich dziatalnosci misyjnej i kazno-
dziejskiej. Wszystko to miato na celu zwalczenie ciemnoty wérdéd w wiekszosci
niewyksztalconych wiernych Cerkwi unickiej i wlaczenie ich do spoteczenstwa
Rzeczypospolitej; miato temu pomdc podniesienie poziomu wyksztalcenia. Chodzi
tu zaréwno o religijne druki ruskie, ktore poszerzaly wiedze religijna wiernych,
jaki o druki $wieckie, w ktérych zamieszczano sporo porad praktycznych dla lud-
nosci, np. zawierano tam surowe przestrogi przed korzystaniem z porad lekarzy-
-konowatéw (miat to by¢ jeden z grzechéw)'*. Waznym elementom o$wieceniowej
dziatalnosci ojcéw bazylianéw byta ich walka z ludowymi zabobonami, o czym
sporo napisano w teologiach moralnych. Co ciekawe, na réwni z nimi podawano
inne przyktady, ktére poddano krytyce, mianowicie wiare, poniewaz jej cel mozna
osiaggna¢ bez pracy i nauki, tylko poprzez modlitwe. Podwazali wigc oni i racjona-
listyczng interpretacje, i nadmierng wiare w cuda, i mistycyzm ludowy''.

¢ R. Butterwick-Pawlikowski, Miedzy oswieceniem a katolicyzmem, s. 23.

7. Getka, U progu modernizacji, s. 273.
¢ S. Witecki, Theory and Practice, s. 607.
°  R. Butterwick-Pawlikowski, Miedzy oswieceniem a katolicyzmem, s. 45.
10 J. Getka, U progu modernizacji, s. 161.

11 Tbidem, s. 403.
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Nie ulega watpliwosci, ze takie przejawy praktycznej dzialalnosci wyzszego
kleru unickiego pozwalaja méwi¢ badaczom o tym, ze dzialalno$¢ ta byta czescia
nurtu znanego jako o$wieceniowy katolicyzm'. Jak widzimy, przedstawiciele za-
konu bazylianéw w wigkszo$ci wystepowali jako wyraziciele wplywdw o$wiecenio-
wego katolicyzmu i przyczyniali si¢ do rozwoju jego idei na ziemiach ukrainskich
Rzeczypospolitej.

Ale jak to czesto zdarzato si¢ w tamtych czasach, reformy w swoim ksztalcie
byty ruchem tylko odgérnym; pomimo ci¢zkiej pracy oswieceniowej podejmowa-
nej przez bazyliandw, religijno$¢ ludowa dalej rozwijata si¢ w nurcie barokowym.
Co wiecej, wlasnie w drugiej potowie XVIII i poczatku XIX wieku na badanych
obszarach wystepowalo zjawisko pojawiania si¢ nowych cudownych ikon. Bylo
to skutkiem panujacej religijnosci ludowej, wptywdéw koronacji cudownych ikon
oraz — co nie mniej wazne — zagrozen spowodowanych zmianami po rozbiorze
Rzeczypospolitej. Dla nas wazny jest stosunek duchowienstwa unickiego do wspo-
mnianego zjawiska._

Wiek XVIII na terenach pogranicznych Rzeczypospolitej cechowal sie rozwo-
jem kultéw regionalnych; prawie kazdy dekanat posiadat swoja cudowng ikone'.
Z poczatkiem XIX stulecia sytuacja sie nie zmienila, co wigcej, zwlaszcza na
przetomie XVIII i XIX wieku odnotowujemy nasilenie si¢ poboznosci ludnosci
unickiej - przejawiajacej sie w kulcie pojawiajacych sie cudownych ikon.

Ikona w zyciu duchowym ludno$ci wschodniochrzedcijaniskiej zawsze zajmo-
wala poczesne miejsce. W odréznieniu od Zachodu - teologia obrazu i symbolu
brata na Rusi gére nad teologia stowa'!. Wiek XVIII dla badanych obszaréw i czas
pdzniejszy wcigz odznacza sie silng religijno$cig maryjna. I mimo wielu wysitkow
wlozonych przez bazylianéw w upowszechnienie stowa oraz misji - wiara w obraz
Bozy nadal byta mocniejsza.

Jak na to zjawisko reagowali rézni przedstawiciele wyzszego kleru unickiego?
Oficjalne uznanie ikony jako cudownej wymagato dokladnej analizy i szczegdto-
wej procedury w celu uniknigcia oszustwa. Byla to powszechna praktyka wladz
koscielnych. Na przyklad sposrdd 87 ikon z 9 dekanatéw Kijowszczyzny i Bractaw-
szczyzny, ktore wierni uznawali za cudowne, tylko 10 zostato za takie uznanych
przez wladze duchowne®. Mimo to jednak wigkszo$¢ ikon nieuznanych przez

2" Ibidem, s. 11-12.

3 Por. P. Chomik, Kult ikon Matki Bozej w Wielkim Ksigstwie Litewskim w XVI-XVIII wieku, Biatystok
2003.

" W. Hryniewicz, w swietle pism $w. Cyryta Turowskiego, Warszawa 1993, s. 16-17.

* V. Los, Uniats'ka Cerkva na Pravobereznij Ukraini naprikinci XVIII - persij polovini XIX st. Or-
ganizacijna struktura ta kul'turno-religijnij aspekt, Kiiv 2013, s. 176.
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Jan Jozef Filipowicz, Mater Divinae Gratiae Prawdziwy wizerunek obrazu N. P. Maryi [...]
na Ukrainie w Berdyczowie cudami stynacy, nie przed 1751
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wladze cerkiewne dalej cieszyla si¢ szacunkiem wiernych jako cudowne obrazy.
Jednak w koncu XVIII i na poczatku XIX wieku zaszly zmiany i w tej dziedzinie.

Chociaz w dokumentach z poczatku XIX stulecia pojawia si¢ wiele wzmianek
o nowych ikonach, to jednak zadna z nich nie zostata uznana za cudowna. I chodzi
tu przede wszystko o stanowisko rzadu, ktéremu podlegata juz Cerkiew unicka.
Rosyjska prawostawna Cerkiew, ktdra od poczatku XVIII wieku znajdowata sie pod
pelna wladzg cara, podawala w watpliwo$¢ cudowno$é nowych ikon; szacunkiem
cieszyly si¢ wylacznie wizerunki stare. W osiemnastowiecznej Rosji Zadnej nowej
ikony nie uznano za cudowng. Réwniez na ziemiach ukrainskich przyltaczonych
po rozbiorze Rzeczypospolitej do Rosji w srodowisku ludowym zauwazy¢ mozna
podobna sytuacje'; wladze rosyjskie walczyty z tradycyjng kulturg religijng ukra-
inskiej ludnosci Wolynia i Kijowszczyzny. Mysle, ze jest to ciekawe zagadnienie
- jak zmiana modelu panstwa spowodowala zmniejszenie lokalnej poboznosci
wiernych (co wcale nie wplynelo ani na zwalczenie w nich zabobonnosci, ani na
ich o$wiecenie).

Poza tym rzad rosyjski czut sie zdecydowanie niepewnie na swoich nowych
ziemiach i w kazdym wydarzeniu upatrywal zagrozenia. Odnajdujemy mnéstwo
przypadkow, w ktérych pierwszg reakcja rzadu byt zakaz czczenia jakiejkolwiek
nowej ikony. Wizerunek przenoszono wowczas z miejsca jego objawienia lub za-
mykano, zeby nie powodowatl niepokoju i zamieszania wéréd wiernych unickich
lub nowoprawostawnych. Oprocz tego chtopéw, ktérzy wystepowali jako odbiorcy
lub $wiadkowie cudu, czgsto aresztowano jako buntownikow?.

Ciekawa jest historia zwigzana z jedng z nowo objawionych ikon Naj$wietszej
Maryi Panny we wsi Zupanéwka na Kijowszczyznie w 1805 roku. Reakcja wladz
rosyjskich oraz poboznos¢ ludowa jest nam znana. A jak zachowywal sie w tej
sytuacji unicki kler wyzszy? Niech za przyktad postuzy historia objawienia owego
cudownego obrazu.

Ikona Bogarodzicy, kopia rzymskokatolickiego obrazu Naj$wietszej Maryi
Panny z Berdyczowa, namalowana przez malarza Antoniego Popitowicza w 1783
roku, znajdowata si¢ w domu chlopa wyznania unickiego — Lawrina (Wawrzynca)
Koziela — we wsi Zupanéwka niedaleko Kijowa. W $wieto Jordanu® w 1805 roku
chtopi z Zupanéwki ujrzeli Izy na ikonie, co odebrano jako cud. Nalezy zauwazy¢,

U P. Cistdkov, Pocitanie mestnyh svatyh v rossijskom pravoslavii XIX-XXI vekov (na primere pocitania

Cudotvornyh ikon v Moskovskoj eparhii), avtoreferat kandidata istori¢eskih nauk, Moskva 2005, s. 6.

2

Derzavnij Arhiv Zitomirs'koi oblasti, (dalej DAZO), fond 1, opys 1, sprava 131, k. 52.

3 Swieto ,,Jordanu” lub ,Wodochreszcza’, §wieto Chrztu Jezusa Chrystusa w Cerkwi unickiej oraz

prawostawnej. W tym dniu tradycyjnie $wieci sie wode.
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ze wedlug tradycji wschodniej bylo wiele powodéw do oddawania ikonie czci?,
a mogly temu towarzyszy¢ nastepujace znaki: placz, mirrotoczenia (mirra), krwa-
wienie, odnowienie, samoprzeniesienie sie z miejsca na miejsce, ocalenie podczas
pozaru itp. Na polecenie wiasciciela wsi — generata Lubytyckiego - ikona zostala
zatem przeniesiona do kaplicy i zaczeta skupia¢ wokot siebie patnikéw. Natomiast
z polecenia biskupa Stefana Lewinskiego z unickich i rzymskokatolickich depu-
tatow utworzono specjalng komisje, ktora zebrala informacje o wiernych, ktorzy
dzieki ikonie doznali task. Przestuchano dziesieciu $wiadkow?®.

Dochodzenie trwalo do$¢ dtugo; powolana komisja zbadata wszystko bardzo
szczegotowo, a kazdy cud zostal po$wiadczony. W koncu podjeto decyzje, ze
ikona zostaje uznana za ,taskawg’, i w 1806 roku biskup Stefan Lewinski, biorac
pod uwage raport komisji, uznat ten obraz za cudowny®. Jednak w 1807 roku
Rzymskokatolickie Kolegium w Sankt-Petersburgu (wyzszy organ Kosciota kato-
lickiego i Cerkwi unickiej w Imperium Rosyjskim) z powodu pewnych zaniedban
i niedociagnigc — nie wiemy jakich — wynikajacych z niespelnienia zalecen prawa
kanonicznego, calg te sprawe uznalo za niewazng. Skutkiem tego byto powotanie
nowej komisji, ktéra znéw rozpoczela §ledztwo.

Zauwazmy, ze wyniki tej sprawy pozostawaly bardzo wazne dla wladz cywil-
nych; oddzwiek spoteczny byt bardzo silny i do ikony $ciagaly tltumy patnikow.
Rosyjskie wladze cywilne, obawiajac sie zamieszek ludowych, zaapelowaty do
biskupa Lewinskiego o ,,odkrycie catej prawdy™.

Widocznie pojawienie sie ikon wtasnie w Cerkwi unickiej stanowilo zagro-
zenie wzrostu jej autorytetu — Cerkwi, ktora planowano w przysztosci catkiem
zlikwidowac.

Druga komisja, zwolana przez biskupa Lewinskiego w 1807 roku, miata w skla-
dzie unickich i rzymskokatolickich duchownych: Hiacynta Nesterskiego, Piotra
Szatunskiego, Hippolita Parnitskiego. Oprocz komisji biskup skierowat do zbada-
nia ikony i jej cudéw prowincjata zakonu bazylianéw Adriana Andruszkiewicza
i profesora teologii Uniwersytetu Wilenskiego Nikodema Demuszewskiego®

Tak w skrocie przedstawia sie cala sprawa.

Dla nas jest wazna wlasnie postawa biskupa Stefana Lewinskiego i prowincjala
zakonu bazylianéw Adriana Andruszkiewicza.

* A, Kizlova, Pravoslavni svityni Kiéva u duhovnomu ta suspilnomu 2ytti kidn (kinec’ XVIII - persi
desatylitta XX st.), disertacia kandidata istory¢nyh nauk, Kiiv, 2010, s. 130.

Derzavnij Arhiv Volins’koi oblasti,(dalej DAVO), fond 2, opys 2, sprava 84, k. 10-12.

¢ DAVO, k.27.

7 DAVO, k. 19.

8 DAVO, k. 27.
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Podejscie Andruszkiewicza do sprawy wyglada na bardzo racjonalne i krytycz-
ne. Prowincjal przeprowadzil dochodzenie i zastanawiat sie nad wiarogodnoscia
niektdrych z objawéw cudu. Na przyklad tzy na ikonie, ktdre pojawily sie podczas
$wieta Jordanu, mogty by¢ - zdaniem Andruszkiewicza — skutkiem wy$wiecania
domu woda $wigcong czy skraplajacej sie na obrazie pary wodnej tworzacej sie
podczas gotowania positku, albo rodzajem wilgoci powstatej na skutek zimowej
aury. Wedlug prowincjata trudno w ogéle udowodni¢, ze tzy i krew faktycznie
byty cudem®.

Podawal on w watpliwo$¢ zaréwno zeznania ludzi, ktérzy zaznali fask cudu,
jak i stowa $wiadkow. Na przyklad uzdrowienie ze $lepoty wiesniaczki Motrony
réwniez podwaza i wyjasnia racjonalnie — zauwaza, ze w ciemnej chatupie wie-
$niaczka mogta mie¢ problem ze wzrokiem, a w jasnej kaplicy przejrzata na oczy.
Poza tym niektére z przypadkéw uzdrowienia mogly dokonac¢ si¢ dzigki tasce
Matki Bozej: odzyskanie mowy u piecioletniego chtopca Franciszka Romanow-
skiego, ktory przez 11 miesiecy nie przemawial; uzdrowienie Ludwika Turowskiego
z konwulsji; czy uzdrowienie chorej reki Fiodora Babskiego. Andruszkiewicz uznat
tylko niektore przyklady uzdrawiania za podobne do cudownych dziet i doszedt
do wniosku, ze nie nalezy czci¢ tego obrazu jako cudownego, jednak nalezy nadal
obserwowac i bada¢ przypisywane mu uzdrowienia®.

Niestety nie wiemy, jaka decyzje ostatecznie podjeto w sprawie tej ikony, ponie-
waz biskup Lewinski, znany obronca Cerkwi unickiej, zmart w 1807 roku i wigcej
nie spotykamy w zrédlach wzmianek o opisywanej ikonie. Mozna jednak przy-
puszczaé — biorac pod uwage represyjne dzialania wladz w tym zakresie - Ze nie
zostala ona finalnie uznana za cudowna ani nie stala si¢ obiektem kultu lokalnego.

Jak widzimy, biskup Lewinski i prowincjal Andruszkiewicz reprezentujg roz-
ne postawy wobec zjawiska cudownej ikony. Podczas gdy biskup uznaje ikone
za cudowng'’, prowincjal watpi, a jego podejscie miesci sie¢ w duchu o$wiecenia.

Co wiemy na temat tych duchownych? Wiecej informacji mamy o biskupie.
Stefan Lewinski urodzit si¢ w 1736 roku w diecezji Iwowskiej w Drohomirczanach,
a zmarl, jak wspomniano, w roku 18o7. W latach 1757-1763 byt studentem kole-
gium papieskiego we Lwowie (teologia), oraz alumnatu papieskiego w Wilnie.
Co ciekawe, nie wiadomo dokladnie, czy miat szlacheckie pochodzenie. Dorota
Wereda pisze, ze jego szlachectwo wzbudzalo watpliwoéci. Nobilitacje uzyskal na

° DAVQ, k. 28.
" Los’ V., Uniats'ka Cerkva, s. 187.

I Zauwazmy, ze to nie jedyny przyktad pojawienia sie nowych ikon na poczatku XIX wieku na ba-
danych obszarach wspieranych przez biskupa Lewinskiego.
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sejmie w 1775 roku'?. Na pewno wiemy natomiast, ze nie byl bazylianinem i wlasnie
to stanowilo przeszkode do uzyskania przez niego najwyzszego szczebla kariery
duchownej w Cerkwi unickiej - nie zostal metropolita mimo staran w tej sprawie
w kurii rzymskiej (nuncjusz papieski wspieral Lewinskiego w jego staraniach
o stanowisko metropolity)"’.

Biskup, ktéry nie nalezal do zakonu bazyliandéw, czyli elity Cerkwi unickiej,
oraz mial niepewne pochodzenie szlacheckie i mimo tego zrobit kariere duchowna
- juz to czyni go ciekawa i niezwykla osoba. Oto krétki szkic kariery duchownej
biskupa Lewinskiego: 1764 — wikariusz tytularny katedry w Haliczu; 1784-1797
- sufragan metropolii z tytutem biskupa tytularnego diecezji Tegea; 1787-1797 —
biskup-koadiutor tucko-ostrogski; 1797-1807 — biskup tucki®.

Mimo ze sporo czlonkéw wyzszej hierarchii otrzymywato wyksztalcenie
w Rzymie (chodzi tu o Kolegium Greckie §w. Atanazego w Rzymie), nie mamy
wiadomosci, czy Lewinski byt na studiach zagranicznych i czy ewentualnie brak
przynaleznosci do szlachty stanowil ku temu przeszkode.

Wedtug Mariana Radwana duchowny ten nalezal do wybitnych jednostek Cer-
kwi unickiej'®. Byt on biskupem w trudnych czasach rozbioréw i prawie catkowitej
likwidacji Cerkwi, do czego dazyl rzad rosyjski. Przez caly okres urzedowania
biskup walczyt o swoich wiernych - z powodzeniem. Wiemy tez, ze wspierat
seminarium w Zytomierzu'®. Znane dzieto bazylianina Juliusza Dobrylowskiego
Nauki parochialne bylo wydane w roku 1790 w czasie postugi biskupa w Poczajowie
i znajduja sie na nim dedykacje dla biskupa Stefana Lewinskiego”. Swiadczy to
o wspieraniu przez niego owego dzieta.

O prowincjale zakonu bazylianéw réwniez wiemy niewiele. Dzigki informacji
zawartej w katalogach zakonnych, opracowanych przez badacza Urija Stecika'®,
zdotano ustali¢ krétka biografie Adriana Andruszkiewicza. Otéz urodzit sie on
jako Antoni (imie Adrian przybral przed wstapieniem do zakonu) w 1747 roku
w diecezji chelmskiej (wojewddztwo ruskie). Byt Rusinem obrzadku greckiego

12 D. Wereda, Biskupi unickiej metropolii kijowskiej w XVIII wieku, Siedlce-Lublin 2013, s. 341.
13 Zob. korespondencja biskupa z hrabig Chodkiewiczem, w: V. Los, Uniats'ka Cerkva, s. 45, 93.
4 D. Wereda, Biskupi unickiej, s. 341.

> M. Radwan, Carat wobec Kosciota greckokatolickiego w zaborze rosyjskim (1795-1839), Rzym-Lublin
2001, S. 38.

16 V. Los, Uniats'ka Cerkva, s. 119.
17 ]. Getka, U progu modernizacji, s. 75.

18 0. Stecik, Cernectvo Svatopokrovs'koi provincii CSVV (1739-1783). Prosopograficne doslidzennd. Mo-
nografia, Drogoby¢ 2018, s. 474-475; idem, Vasylians'ke cernectvo Peremysl’s’koi éparhii (druga polovina
XVIII st.). Slovnik biogram, Zovkva 2015 s. 21-22.
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(unickiego), prawdopodobnie pochodzenia chlopskiego. Studiowal teologie na
Akademii Zamojskiej. Do zakonu wstapil w wieku 23 lat. W roku 1770 byl kan-
dydatem do zakonu w Poczajowie, gdzie spedzil rok w nowicjacie. Jako osoba
majaca wyksztalcenie duchowne, szybko otrzymat konsekracje kaptanskie z rak
Iwowskiego biskupa Lwa Szeptyckiego (1772, Lwow, katedra §w. Jura). Wykonywat
postugi kaznodziei i misjonarza w réznych klasztorach bazylianskich (werchracki,
drohobycki, Iwowski $w. Jura)'®. W tym ostatnim pelnil obowiazki kaznodziei
i prokuratora sgdowego w latach 1772-1776. Natomiast w latach 1776-1779 byt juz
wikariuszem klasztoru w Drohobyczu. Na poczatku XIX wieku zostal wybrany
na generalnego konsulatora ZSBW?, potem za$ na prowincjata Zakonu i pelnit te
funkcje do $mierci w 1819 roku.

Oprdcz tego biogramu niestety nie posiadamy zadnej informacji, ktéra umoz-
liwiataby nam bardziej szczegélowe poznanie tej osoby oraz jej sposobu myslenia.
Odnaleziono jedynie krotkg wzmianke, ze w roku 1775 Adrian Andruszkiewicz,
jako promotor bractwa NMP Trembowelskiej (w Trembowli koto Lwowa), przettu-
maczyl statut bractwa z jezyka cerkiewnostowianskiego na polski ,,dla predszego
nierozumiejacym jezyka stowianskiego onych przepowiedzenia'. Zyciorys Adria-
na Andruszkiewicza jawi sie wiec jako zwykly w tych czasach biogram bazylia-
nina, bardzo zdolnego i ambitnego, ktéry mimo swego chtopskiego pochodzenia
zaszedl wysoko w zakonnej hierarchii. Wyglada na to, ze Adrian Andruszkiewicz
byt wyrazicielem pogladéw bazylianskiej elity konica XVIII wieku, ktéra dzigki
zwigzkom z Rzymem oraz rzymskokatolickim duchowienistwem pozostawata pod
mocnymi wplywami o$wiecenia. Dziwi¢ moze tylko chtopskie pochodzenia tego
duchownego, poniewaz wiekszo$¢ czlonkéw zakonu bazylianéw w tamtych czasach
miata pochodzenie szlacheckie czy mieszczanskie, a chtopskie zdarzalo sie rzadko?.

Jesli podejscie Andruszkiewicza odpowiada nurtowi o$wieceniowego katoli-
cyzmu, to postawa biskupa Lewinskiego znajduje si¢ poza tym obszarem i nawig-
zuje do wspieranej przez niego tradycji ludowej. Postawa biskupa, ktéry umacnia
praktyczne idee o$§wiecenia, bardziej pasuje do czaséw barokowych niz do oswie-
cenia, a wyttumaczy¢ to mozna wylacznie sytuacja polityczna. Epoka o$wiecenia
przeminela, nadszedl nowy czas, ktéry przynidst nowe zmiany. Biskup z jednej
strony zmuszony byl na nie reagowac, a z drugiej — wykorzystywal wciaz panujaca

19 U. Stecik, Vasylians'ke cernectvo, s. 21.

V. Los, N. Sinkevi¢, Catalogus partum et fratrum defunctorum Cynu sv. Vasylia Velykogo u fondah
Instytutu Rukopisu NBUV (seredina XVIII - poéatok XIX st.), ,Genealogi¢ni Zapiski” 2014, nr 12, 5. 91.

2t B. Lorens, Bazylianie prowincji koronnej w latach 1743-1780, Rzeszow 2014, s. 300.

2 . Stecik Vasylians'ke cernectvo, s. 13.
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wsérod ludnosci barokows religijno$é, by podwyzszaé status Cerkwi. To postawa
czlowieka o$wieceniowego zmuszonego walczy¢ o swoja Cerkiew i jej wiernych
w nowych czasach, wobec glebokich zmian, ktdre zaszly na jego ziemiach po
rozbiorach Rzeczypospolite;.

Aby podsumowac wysnute w niniejszym artykule wnioski, nalezy podkresli¢,
iz kler unicki miescil si¢ w nurcie polskiego katolicyzmu o$wieceniowego, cho-
ciaz realizowal jego zalozenia w swoistym zakresie i w kontekscie szczegdlnych
realiow (w tym wypadku chodzi o ciaggla zalezno$¢ od polityki carskiej Rosji, z jej
charakterystycznym modelem politycznym, socjalnym oraz religijno-kulturo-
wym). Bazylianie jako uczniowie rzymskich uczelni i obywatele Rzeczypospolitej
praktycznie dbali o rozwdj swojej narodowej Cerkwi, zwalczali zabobony, skupiali
sie na rozwoju teologii moralnej, rozwijali jezyk ludowy ruski (ukrainski), glosili
tolerancje¢ wyznaniowa oraz starali si¢ o podniesienie ogdlnego poziomu Cerkwi.
Widzimy to na przykiadzie wydawniczej dziatalno$ci bazylianéw oraz dziatalnosci
duchownych takich jak Adrian Andruszkiewicz. Jednak wydaje mi si¢, Ze zmiany,
ktére zaszly pod koniec XVIII i na poczatku XIX wieku, zatrzymaly ten rozwdj.
Zakaz kultu nowych ikon, narzucony przez rzad rosyjski i restrykcyjne wdrazany
przez urzednikéw, byt przejawem nie o$wiecenia, ale polityki, gdyz nie ostabit za-
bobonu na badanym obszarze, lecz przeciwne — doprowadzit jedynie do zubozenia
zycia religijnego i kulturalnego na tym terenie. Postawa biskupa Lewinskiego, ktéra
na pierwszy rzut oka wykraczala poza normy o$wiecenia, mogta by¢ czg¢$ciowo
odpowiedzig na realia Zycia w imperium rosyjskim.
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