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Y to Chrzescianie moi koniecznie iest prawda, poniewaz rozum nasz Ludzki
nie iest tak wysoko wyniesiony; by on moégt pozna¢ wszystko ale czestokro¢
myli si¢, iako to widziemy tyle Madrych, tyle Filozofow, a przeciez ci na
swoim zasadzaigc si¢ rozumie zbladzili w rzeczach nawet naturalnych, c6z
dopiero moéwié o rzeczach do Zbawienia naszego nalezacych? co méwié
o naszey Religii? Ktora mimo rozumu, owszem nad rozumem iest, co mowi¢
o Naukach Duchownych? Ktdre z tego Religii Zrzodla wszystkie ptyng y do
Niego sie znowu wracaja? Jako zywo Chrzescianie moi, na wszystkich tych
Naukach nie mogg si¢ dobrze poznawa¢ Ludzie $wieccy bo ci do Szkoly
Chrystusowey nie nalezg, lecz potrzeba nam szuka¢ Ludzi takowych, kto-

rych nie sam rozum, ale razem rozum y Wiara rzadza'.

W ten sposob wyktadal przed zgromadzonym audytorium swoje racje kar-
melita Walenty od Mlodziankéw? w kazaniu wygloszonym w murach Koéciota
Archikatedralnego we Lwowie Roku Panskiego 1776. Przedmiotem publicznej
krytyki kaznodziei stala si¢ ksigzka, a dokladniej tresci ,libertynskie’, jakie zywym
nurtem plynely z réznego rodzaju publikacji o charakterze zaréwno filozoficznym,
jak i spotecznym czy religijnym. Kazanie ,,O ksigzkach” nalezy do zbioru kazan
jubileuszowych liczacego 226 stron i opublikowanego drukiem w Berdyczowie
w 1780 roku. W jego sktad weszto dziewie¢ innych przepowiadan wygtaszanych, jak

1

Walenty od Mtodziankéw, Kazania Jubileuszowe W przeciggu dwéch Tygodni wedle porzqgdku na Dni
pierwsze Pazdziernika przypadaigcych w Kosciele Archikatedralnym Lwowskim Roku 1776. Przez Xiedza
Od Mtodziankow, Karmelity Bosego Konwentu Lwowskiego Filozofii Lektora Miane. W Berdyczowie
w drukarni fortecy Nayswigtszy Maryi Panny za przywilejem J.K. Mci. Roku 1780, s. 33.

? Walenty od Mlodziankéw - karmelita bosy, lektor teologii, kaznodzieja konwentu przemyskiego,

tworzyt w XVIII wieku. Autor kazan jubileuszowych gloszonych w kosciele archikatedralnym we Lwo-
wie w 1776 roku oraz innych kazan przygodnych gloszonych w tym samym miescie, J. Pelczar, Zarys
dziejow kaznodziejstwa w Kosciele katolickim, cz. 2: Kaznodzieje polscy, Krakow 1896, s. 307-308.
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moéwi sam tytut zbioru: ,w przeciggu dwoch tygodni wedle porzadku na dni pierw-
sze pazdziernika przypadajacych”. Oprécz wspomnianego, na potrzeby artykulu
wykorzystane zostaly dwa inne kazania poruszajace problem spowiedzi i postepu-
jacej laicyzacji spoleczenstwa w XVIII wieku. Ponadto do analizy wybrano takze
kazanie autorstwa karmelity Klemensa od Ofiarowania Najswietszej Maryi Panny’
z rekopi$miennego tomu kazan o sygn. F-3-993* oraz kazanie Cypriana od Jezusa
Maryi® ze zbioru, ktéry figurowal w spisie bibliotecznym jako anonimowy zbior
»kazan w jezyku polskim” pod sygn. F-3-994°. Wybor uzupetniono dodatkowymi
dwoma kazaniami anonimowych duszpasterzy, nalezacymi do rekopismiennego
zbioru o sygn. F-3-1293". Sklada si¢ on z przepowiadan réznych karmelitow tzw.
trzewiczkowych, z lat 1684-1739, wygloszonych w réznych koéciotach Rzeczy-
pospolitej. Wszystkie trzy rekopisy nalezg do zbioréw Biblioteki Uniwersytetu
Wilenskiego.

Wybrane na potrzeby niniejszego artykulu tresci nie wyczerpia — rzecz jasna
- tematu skupionego wokdt pojecia etyki chrzescijanskiej w XVIII wieku. Nie
postuza réwniez jako material do analizy pojecia grzechu z perspektywy teologii
moralnej doby o$wiecenia®. Mogg jednak pomdc w przyblizeniu sylwetki éwcze-

*  Klemens od Ofiarowania NMP - wiasc. Michal Jodko, Jodka, syn Andrzeja i Zofii. Urodzit sie
w Manuszewie w 1718 roku. Profesje ztozyl w Glgbokiem (dzisiaj miasto na Bialorusi) 21 listopada 1735
roku. Studiowat w Lublinie, gdzie w 4 grudnia 1739 zostal dopuszczony do subdiakonatu. Swiecenia
kaptanskie przyjal dwa lata pézniej, 17 pazdziernika 1741 roku w Lublinie. Nastepnie pelnit urzad ka-
znodziei. W latach 1754-1757 byl podprzeorem wileriskim. W latach 1757-1760 wspéttworzyt kronike
klasztorng karmelitéw w Grodnie. Zmart w grudniu 1768; Vilniaus Universiteto Biblioteka (dalej: VUB),
K. Furmanik, Ksigga zmartych karmelitow bosych w Polsce, na Litwie i Rusi 1607-1998, t. 2, Krakow
2002, S. 84.

4

VUB, rkps 993, Klemens od Ofiarowania NMP, Kazania w jezyku polskim wygtoszone w latach
1748-1764.

> Cyprian od Jezusa Maryi — wlasc. Jézef Stefanowicz, pochodzit z Nowego Wisnicza, syn Jézefa
Stefanowicza oraz Zofii. Do Karmelu wstapil 8 wrzesnia 1682 roku. Swiecenia kaptaniskie otrzymat
w Czernej, w kaplicy eremickiej $w. Abrahama 13 lipca 1690 roku z rak ks. bpa Stanistawa ze Stupow
Szembeka sufragana krakowskiego. Nastepnie zostat przeniesiony do Wisnicza, gdzie pelnil funkcje
kaznodziei. Doktadnie w sierpniu 1691 roku zostal aprobowany do prowadzenia spowiedzi i gtoszenia
kazan. Kilkukrotnie pelnit funkcj¢ przeora, m.in. klasztoru $w. Michala w Krakowie; tam w wieku 50
lat, 10 grudnia 1716 roku, zmart na szkorbut i suchoty, ibidem, s. 361-362.

¢ VUB, rkps 994, Cyprian od Jezusa Maryi, Kazania w j. polskim wygtoszone w latach 1691-1705
w Bochni, Krakowie, Lublinie, Tyficu [...].

7 VUB, rkps F-3-1293, Kazania wygloszone przez réznych karmelitéw trzewiczkowych w roznych ko-

Sciotach w latach 1684-1739.

8 Problemowi temu po$wiecono zreszta duzo miejsca w literaturze zaréwno polskiej, jak i zagra-

nicznej, zob. m.in. J. Delumeau, Grzech i strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu XIV-XVIII w.,
przel. A. Szymanowski, Warszawa 1994; J. Portmann, A History of Sin. Its Evolution to Today and
Beyond, Plymouth 2007; U.L. Lehner, The Many Faces of the Catholic Enlightenment. An Introduction,
w: A Companion to the Catholic Enlightenment in Europe, red U.L. Lehner, M. Printy, Leiden-Boston,
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snego katolika, ktérego postawa pod wpltywem nowych idei, szerszego dostepu do
literatury $wieckiej czy postepujacego procesu ze$wiecczenia w zyciu spolecznym,
kulturalnym i politycznym stawala sie coraz bardziej wyrdzniajaca, zuchwata
i obojetna na treéci religijne’. Sledzac wypowiedzi kaznodziejéw na temat tych za-
chowan, mozna dostrzec, iz byty one uznawane przez nich za draznigce, a wrecz -
wywolujace oburzenie. Sami zresztg czesto nie kryli swego poirytowania i w gescie
pouczenia oraz z intencja ,nawrdcenia owieczek na dobra droge” bezceremonialnie
przedkladali swe uwagi wiernym zebranym na nabozenstwach.

Wspomniany we wstepie cytat z kazania karmelity Walentego od Mtodziankéw
doskonale obrazuje podejscie duchownego do éwczesnej nauki uprawianej przez
ludzi $wieckich, ktérych uwazal on za nieprzychylnych Kosciotowi. Jego zdaniem
czlowiek, jako istota nieposiadajaca kompetencji do zrozumienia doskonatoéci
Boga za pomocg rozumu, nie jest predysponowany do wypowiadania si¢ na temat
tre$ci moralnych i teologicznych. Kaznodzieja wyraznie podkreslil, iz czlowiek
wielokrotnie ulegal bledom na drodze dedukgji, za co zreszta odpowiedzialna
byta jego ulomna (na skutek grzechu) natura. Wiasciwie — wedlug jego opinii
- poznanie poprzez wiedze¢ nie jest w ogole mozliwe, poniewaz w interpretacji
dziela stworzenia i zamierzen Boga niezbedny pozostaje dar laski, a tego - jak
przekonywal — nie sa w stanie doswiadczy¢ osoby $wieckie'®. Jednak nie tylko one.

2010, s. 1-62; G. Schwaiger, Oswiecenie a katolicyzm, ,,Concilium” 1966/1967, s. 373-382; A. Derdziuk,
Grzech w XVIII wieku. Nurty w polskiej teologii moralnej, Lublin 1996; J.K. Golinski, Peccata capitalia.
Pisarze staropolscy o naturze ludzkiej i grzechu, Bydgoszcz 2002; Z. Krotki, Grzech i cnota w dawnych
polskich jednostkach leksykalnych, ,Linguarum Silva” 2012, t. 1, s. 69-90; A. Derdziuk, Okreslenia i roz-
réznienia grzechéw w podrecznikach polskich teologow moralistow XVIII wieku, w: Veritatem facientes.
Ksigga pamigtkowa ku czci Ksigdza Profesora Franciszka Greniuka, red. ]. Nagorny, J. Wrobel, Lublin
1997, S. 151-183.

®  Na temat stanu religijno$ci w XVIII wieku w Polsce zob. m.in. M. Jablonski, Teoria duszpasterstwa
(wiek XVI-XVIII), w: Dzieje teologii katolickiej w Polsce, red. M. Rechowicz, t. 2, cz. 1, Lublin 1975;
H. Koltataj, Pamietnik o stanie Kosciola polskiego katolickiego i o wszystkich innych wyznaniach w Pol-
szcze, w: idem, Stan oswiecenia w Polsce w ostatnich latach panowania Augusta III (1750-1764), oprac.
J. Hulewicz, Wroclaw 1953; S. Litak, Ze studiow nad religijnoscig nizszych warstw spolecznych w Rze-
czypospolitej w XVIII w., ,Przeglad Humanistyczny” 1996, R. 40, nr 1, s. 163-173; B. Szady, Geografia
struktur religijnych i wyznaniowych w Koronie w II potowie XVIII w., Lublin 2010; M. Aleksandrowicz,
Z badan nad dziejami religijnosci wiernych na przykladzie archidiakonatu gnieznieriskiego w poczgtku
XVIII w., ,Roczniki Historyczne” 1976, t. 24, z. 2, s. 61-100; B. Lukarska, Religijnos¢ sarmacka w prze-
kazie pismiennictwa polskiego XVII i XVIII wieku. Zarys monograficzny i antologia tekstéw Zrédtowych,
Czestochowa 2018.

1 Walenty od Mlodziankéw, Kazania Jubileuszowe, s. 29. Jak twierdzil w dalszym wywodzie, jedynie
osoby natchnione Duchem Swietym byly w stanie pozna¢ sens Bozych stéw i poprawnie interpretowaé
Bibli¢. Do 0s6b tych karmelita zaliczyl ojcow Kosciola, prorokéw i apostotow (s. 34), ale dowodzit
réwniez, ze dar ten posiadajg takze kaznodzieje (s. 30). Duszpasterz ttumaczyt, ze droga do poznania
Boga jest Chrystus, dlatego tez nie moga odkry¢ sensu stow Boga ludzie $wieccy, poniewaz ,,nie nalezg
do szkoly Chrystusowej”. Brak wiary pozbawia ich mozliwo$ci obcowania z Duchem Swietym, a tym
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W poczatkowej czeéci kazania doskonale widaé zabiegi karmelity zmierzajace do
przerzucenia cigzaru winy ,postepujacej laicyzacji’ na protestantéw, w ktérych
to wlasnie dostrzegat on zZrédto problemu. Ci - jak ich okreslat - ,,chrzescijaniscy
libertyni” jako pierwsi zaczeli ingerowa¢ w tre$¢ Pisma Swietego — interpretowali
je w taki sposob, ,aby wygodniej im si¢ zylo™'. Podobnej swobody upatrywal
w narracji, na jaka decydowano si¢ w ksigzkach §wieckich. Jak pisal, ludzie:

szukajg sobie przepisow iak naywolniejszych by sie zgadzaly z ichze za-
my$lno$ciami, iuz za tym idzie, ze co lubig to stuchajg, co mile stuchaja, to
tylko widza co czytaja y na to iedynie pogladaig iak na czyste natury Prawo
[...], awdyz te az nazbyt wielbiac, temi az nazbyt pogardzaja, wstydzac si¢

nawet dzi$ czytaé, co niegdy$ Pan Bog stowo w stowo Prorokom dyktowal'2.

Moda na posiadanie i czytanie ksigzek $wieckich — dowodzil kaznodzieja -
bierze si¢ stad, ze nauki zawarte w pismach poboznych nie sg mite wspotczesnym
i zmuszajg ich do cnotliwego postepowania. Literatura duchowa obnaza bowiem
falsz i grzech, a wjej tre$ci trudno znalez¢ usprawiedliwienie dla zlego wystepku®.
Teksty religijne - jak ttumaczyl w dalszej czesci kazania — nie sg korzystna lekturg
dla grzesznika, bo nie odnajduje on tam aprobaty dla wlasnych poczynan. Dlatego
odrzuca je i szuka nauk dla siebie wéréd innych, bardziej przystajacych do jego
postepowania tresci:

Cztowiek czyta Ksigzki Ateuszowskie y zezwala na to, ze nie ma Boga,
czemu? Bo wierzac w Boga, musiatby wierzy¢, iz ten Bog kiedyzkolwiek
go za iego zloéci ukarze, stad to iest, ze bez Wiary zyiacy Czlowiek czyta
Ksigzki Deistowskie, y zezwala na to, ze nie ma Religii Boskiej, czemu? bo
przyznaiac Religia, musialby sie Jey Prawami rzadzi¢, stad to iest, ze bez
podcziwosci zyiacy, Cztowiek czyta Ksigzki Libertynskie, y zezwala na to, ze
w kazdej Religii byle tylko Chrzescianskiey, czy to on Luter, czy to on Kal-
win, czy to on Schizmatyk Zbawiony bedzie, czemu? Bo inaczey trzymajac

musialby poprzesta¢ wszelkiey rozwiazlosci zycia swego, ktéra mu Wiara

samym nie s3 oni w stanie odczyta¢ prawdziwego, ukrytego sensu (s. 30). Podobnie - jak uwazat - jest
w przypadku protestantéw i tworzonych za ich sprawg nowych edycji Pisma Swietego, ktére — pouczat
- sg efektem ich blednych interpretacji; ,,nie ma w nich natchnienia Ducha §w.” - dlatego prezentowane
tresci karmig cialo, ale nie wplywaja na rozwdj duszy (s. 31).

1 Tbidem, s. 29.
2 Ibidem.

3 Ibidem, s. 29-30.
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Katolicka przygania, a Ksigzki Duchowne bardzo go w tym reflektuig, Temu
Chrzescianie, temu dzisieysi Medrkowie $wiata, bardziey si¢ przywiazuia

do Ksigzek $wieckich™.

W ocenie kaznodziei sigganie po ksigzki o tresciach $wieckich lub samodzielnie
interpretujacych Pismo Swiete jest jedynie wygodnym wybiegiem cztowieka na-
przeciw jego wlasnego sumienia, aby je zagluszy¢ i uspokoi¢. Takie postegpowanie
niesie jednak niebezpieczenstwo utraty kontaktu z Bogiem i mozliwo$ci dostapie-
nia zycia wiecznego'. Jak pouczal, ksigzki, ktére niegdy$ efektownie stuzyly roz-
wojowi duchowemu, dzisiejsze pokolenia wyrzucily z domostw'é. Z tresci kazania
wynika, ze Walenty od Mlodziankéw prébowat przeciwstawi¢ si¢ argumentom
dotyczacym jezyka i ogdlnej konwencji katolickich ksigzek, ktorych tres¢ nie na-
dazata za nowoczesnym nurtem kulturalnym o$wiecenia. Jak dowodzil, chociaz
»hie polityczne i nie przednim” stylem pisane, przez wieki wywieraly one wptyw
na swoich stuchaczy, ktorzy w ich prostocie odnajdywali surows gtebie etyczna".
Ksigzki te prowadzily do rozwoju duchowego czytelnikéw, poniewaz nie skupiaty
sie na formie, ale na tresci. Liczyl si¢ w nich nie patos, ale przekaz, pozostawiony
w celu pobudzania skupienia i sklonienia cztowieka do kontemplacji oraz zadu-
my. Ich uniwersalno$¢ potwierdza¢ miat fakt, iz byly one czytane przez stulecia,
przez ludzi réznych epok i odmiennych stanéw, a wywieraly na czytelnikéw ten
sam wplyw. Pod ich wplywem - jak zareczal kaznodzieja — wszystkie ,libertyn-
skie” ksigzki ladowaly na stosach'®. Nie ulega watpliwosci, ze karmelita, piszac to,
zyczytby sobie pewnie, aby taki sam los spotkal 6wczesng katastrofalng dla duszy
literature. Tym bardziej ze kilka stron dalej lamentowal do Boga o pomste na
autorach i czytelnikach: ,,tych bluzniercoéw Imienia Twoiego, tych Libertynow”".
W kazaniu ,,O zatwardzialo$ci” Walenty od Mtodziankéw zwrécit uwage, ze ludzie
przestaja by¢ uczestnikami zycia religijnego, a spostrzezenie to dotyczyto oséb
miodych. Jak twierdzil bowiem - nowoczesne nurty $wieckie nie maja wpltywu
na starszych, poniewaz sg to madrzy katolicy mocno zacementowani w wierze®.
To wlasnie do tej starszej czesci spolteczenstwa zwrdcil si¢ wiec z prosbg o na-

4 Tbidem, s. 44.
15 Tbidem, s. 39.
16 Tbidem, s. 38.
7" Ibidem, s. 37.
8 Tbidem, s. 35.
1% Tbidem, s. 39.

2 Tbidem, s. 50-51.
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pomnienie rozpasanego potomstwa i wprowadzenie zakazu czytania szkodliwej
nowoczesnej literatury:

prosz¢ was Rodzice Dzieci waszych, nie pozwalaycie im czyta¢ onych,
poniewaz dzi$ widzicie, oto Syn Oyca tego po Katolicku edukowany, ktory
az dotad zyl w boiazni Pana Boga, dzi§ przeczytal Wolteryusza®, iuz on
z niey inaczey trzyma o Wierze Katolickiey, inaczey o Glowie Kosciola,
inaczey o Spowiedziach, a stad nie wierzy, y Zyie, iak mu si¢ podoba, a stad
nie stucha Koéciota, y bluzni iego obrzadki, a stad nigdy si¢ nie spowiada,

y przeklety, w przeklestwie swoim ginie na wieki®.
I dalej:

widzicie Corka tey Matki z Cnoty swey u wszystkich zalecona, dzi$ przeczy-
tala Charakter Kobiet [...] iuz ona nauczyla si¢ z niego srodkéw sposobnych
do uzycia cielesnoci, a chociaz tam sg iak mowig Przestrogi bardzo dobre,
c6z stad ze sg Przestrogi? Ale¢ z tych Przestrog kazdey nie ma wiecey iak
cztery albo pie¢ a niech o$ém wierszy, a lubiezno$¢ w catey Ksiazce opisana,
ta Panienka o tey lubieznosci pilnie czytajac, musi koniecznie lubieznie
mysle¢, a temi zapalona myslami, albo nie uwazala tak krotko opisanej
Przestrogi, albo umyslnie te kilka Wierszow [...] opuscila, a co predzey
zaczela List drugi, a po drugim trzeci [...] az do konca czytajac, poigta

utraca¢ wstyd Panienski®.

Zdaniem Walentego od Mlodziankéw postawa Kosciota katolickiego, ktory
otwarcie sprzeciwial sie tresciom zawartym we wspo6lczesnych ksigzkach oraz po-
gladom ich autoréw, zastugiwala na pochwate?’. Dla kaznodziei to pigkne tworzywo
wywoddéw na temat moralno$ci ludzkiej skrywalo w sobie niebezpieczenstwo tym

2l Voltaire, Wolter — wlasc. Frangois-Marie Arouet, urodzil si¢ 21 listopada 1694 roku w Paryzu;
francuski pisarz, filozof, publicysta, historyk. Jeden z gtéwnych przedstawicieli oswiecenia w Europie.
Wychowywat sie w kolegium jezuickim, wczesnie jednak znalazt sie pod wptywem filozofii libertynskie;j.
0Od 1756 cztonek Akademii Francuskiej, a 0d 1746 — petnit urzad historiografa krélewskiego. Jego twor-
czo$¢ wywarta znaczny wplyw na rozwoéj polskiego o$wiecenia; czasopisma warszawskie zamieszczaly
przektady utworéw Voltaire’a i polemiki dotyczace jego mysli oraz dzieta. Voltaire, https://encyklopedia.
pwn.pl (dostep: 15.03.2020).

2 Walenty od Mlodziankéw, Kazania Jubileuszowe, s. 46.

2 Ibidem, s. 47.

24 Tbidem, s. 48.
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powazniejsze, ze autorami ksiazek byli ludzie cieszacy si¢ autorytetem®. W kazaniu
»O zatwardziato$ci” do grona najbardziej podatnych oséb na te destrukcyjne tre-
$ci kaznodzieja zaliczyl niedouczone pospolstwo, niewiasty i mlodziez. Jak pisal,
wpadaja oni w sidla pieknej mowy, poniewaz autorzy ksigzek maja opinie madrych
i wyksztalconych®. Dlatego ,[...] ci widzagc Madrego Zzle czynigcego wszakze¢
wnosza sobie, przeciez to madry, toz on wie co si¢ czyni¢ godzi [...] ich bledy
biora za naywazniejsze racye””. Karmelita zwracal uwage na, ze szkodliwe idee,
ktére przemycane sa za pomoca zyskujacej coraz wieksza popularnos¢ literatury,
rozprzestrzeniajg sie blyskawicznie takze w Rzeczypospolitej. Ksiazki polecane
przez czytelnikéw przyjaciolom lub naiwnym niewiastom wedruja od domu do
domu, ,,a tym czasem wszystkie nawet naywieksze Domy i Familie przewracaja, ta
chorobg zarazajac cale Miasto™®. To zaczytywanie sie w niedozwolonych tresciach
miato zdaniem Walentego od Mtodziankéw wplyw nie tylko na ostabienie wiary,
ale réwniez na zmiang zachowania, ktére jako kaznodzieja mégt on zaobserwowaé
w kosciele.

Pierwszym przewinieniem, jakie przywolal karmelita, byta znikoma frekwencja
na nabozenstwie oraz brak zainteresowania ksigzkami duchowymi® czy samymi
tre$ciami kazania. Bardziej - jego zdaniem - ludzi interesuje popis sztuki retorycz-
nej niz tres$¢ religijna®. Wydaje sie, ze zachowanie dyscypliny podczas mszy bylto
problemem dosy¢ czestym. Obserwacjami dotyczacymi tego problemu podzielit sie
w kazaniu ,,Na Niedziele 6sma po Zestaniu Ducha Sw.” Cyprian od Jezusa Maryi.
Jak pisat: , Teskno Mszy Swietej w Kosciele stucha¢, na kazaniu krétko zostawaé,
Bogu godzing czy dwie ofiarowac [...] kolana bolg od kleczenia, rece stabe na
podniesieniu [...] oczy si¢ lepig™'. Z kolei Klemens od Ofiarowania NMP w ka-
zaniu wygloszonym 14 marca 1751 roku ,,Na trzecig Niedziele Wielkiego Postu”
wing za pustki w kosciotach obarczal ludzkie zniechecenie: ,,[...] Czlowiekowi
trudno dla lenistwa przyby¢ na Msze, odpusty i procesje”2. Unikanie mszy lub
wybidrcze i pobiezne uczestnictwo w nich zapewne wynikato z réznych przyczyn;
moglo by¢ zwigzane z brakiem potrzeby duchowej u jednostki, z jej znuzeniem

Ibidem, s. 145

% Ibidem.

¥ Ibidem.

Ibidem, s. 52.

2 Ibidem, s. 58.

3% Tbidem, s. 64.

VUB, rkps 994, Cyprian od Jezusa Maryi, Kazania w j. polskim, s. 32.

32 VUB, rkps 993, Klemens od Ofiarowania NMP, Kazania w jezyku polskim, s. 289.
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obecng forma obrzedu liturgicznego, a nawet z nieatrakcyjnym i prymitywnym
w formie kazaniem. Z kolei za brak zainteresowania udzialem w wydarzeniach
o charakterze religijnym mogly by¢ odpowiedzialne zdezaktualizowane i uznawane
za przesadne oraz zacofane rodzaje kultu, ktére w XVIII wieku zaczeto kojarzy¢
z masowym spektaklem przeznaczonym dla warstw nizszych. Tworzacy kazania
pod koniec XVII stulecia karmelita Serapion Kocietkowicz®® zrédto problemu
dostrzegal w ludzkiej ignorancji, a za opieszalo$¢ do uczestnictwa w nabozen-
stwach wing obarczal wybory rzeczy przyjemnych i zwigzanych z rozrywka. Jak
pisal - czlowiek, zamiast zjawi¢ si¢ w koSciele, trawi czas na plotkach, pijanstwie
i zakazanej robocie*. Z kolei, kiedy juz si¢ na mszy pojawi, ,czas mu si¢ dtu-
zy” 1 ,narzeka ze mu zimno *. Co tu duzo méwi¢, czlowiek podczas dlugich,
ciggnacych si¢ w nieskonczonos¢ nabozenstw zwyczajnie do§wiadczat nudy, i jak
to cztowiek ma w naturze, szukal wszelkich sposobéw na urozmaicenie sobie tego
czasu. Tym bardziej ze dookola bylo wielu takich jak on. Zwlaszcza mltodych.
W zrédlach czgsto pojawialy sie wzmianki na temat gadulstwa podczas mszy, braku
zainteresowania odprawiang liturgig i ozigbloéci w zarliwosci jej przezywania. Jak
narzekali kaznodzieje, wigcej uwagi po$wiecano w kosciele plci pieknej niz temu,
co dzieje si¢ na oltarzu®.

Poméc w zrozumieniu, jakie zmiany zaczely uwidaczniad si¢ w Zyciu spotecz-
nym za posrednictwem naplywajacych z Zachodu idei, moze drugie spostrzezenie
Walentego od Mlodziankéw, ktore pojawito sie w kazaniu ,,O Zatwardziato$ci” Do-
tyczy ono zachowywania odpowiednich gestow w $wiatyni. Uwaga ta odnosila sie
do kobiet, ktdre - jak pisat karmelita: ,,wstydza si¢ Poboznego Dyskursu, wstydza
sie w Koéciele pomodli¢, wstydza si¢ przed Nays$wietszym Sakramentem kleknaé

3 Serapion Kocietkowicz - na chrzcie Franciszek, mieszczanin krakowski, urodzony okoto 1648 roku,
wstapit do zakonu 22 wrzesnia 1665. Miedzy 1684 a 1687 pelnil funkcje kaznodziei w Jasle oraz War-
szawie. Od 1701 roku kontynuowat dziatalno$¢ kaznodziejska w Jasle. Do Krakowa powrécit w 1705,
gdzie zmart najprawdopodobniej rok lub dwa lata pdzniej. Co ciekawe, w Liber mortuorum wskazy-
wana jest inna data $mierci — 1713. To jednak mato prawdopodobne, poniewaz nie odnotowano jego
nazwiska na zjezdzie kapituly po roku 1706. Po Kocietkowiczu zachowata si¢ najwieksza liczba kazan
rekopismiennych, jako dorobku przedstawiciela Zakonu Karmelitow dawnej obserwancji w Rzeczypo-
spolitej, Archiwum oo. Karmelitow w Krakowie, rkps 139, Ksigga zmartych ojcéw, braci i siéstr zakonu
karmelitatiskiego prowincji polskiej w latach 1620-1920, s. 179, zob. tez: s. Sutecki, Ksiggozbiér klasztoru
karmelitéw na Piasku w Krakowie, Krakow 2014, s. 132, 140, 142-143, 174-177.

3 VUB, rps F-3-2161, S. Kocietkowicz, Kazania polskie 1683-1684, s. 24.
3 Ibidem, s. 24.

% Przykladowo w kazaniu bernardyna Ursyna Lisieckiego (XVIII wiek) czy tez w anonimowych
kazaniach dominikanskich (XVII wiek), Biblioteka Prowincji oo. Bernardynow, rkps 492/R, Ursyn
Lisiecki, Kazania niedzielne i swigteczne, s. 20-21, Biblioteka Czartoryskich w Krakowie, rkps 3011,
Zbior kazat i exhortacyi, s. 162-169, 201-204, 213-218.
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y czolem uderzy¢™. Kaznodzieja uwazal, ze taka postawa stanowi nastepstwo
tresci, jakie docieraja do niewiast za po$rednictwem ,,Monitora” politycznego?.
Czasopismo, ktére mialo charakter m.in. antyklerykalny, jego zdaniem wplywato
na ksztaltowanie postaw i zainteresowan kobiet, ktdre zamiast skupia¢ si¢ na spra-
wach - jeszcze do niedawna - przynaleznych niewiescie®, interesuja si¢ polityka™.
To rozprezenie moralne przekiadalo si¢ jego zdaniem réwniez na sposéb uzywania
sakramentow $wietych — przypominajacy czynnosci batwochwalcze i $wigtokradz-
two*'. Kaznodzieja mial tutaj na mysli przede wszystkim sakrament spowiedzi®,
ktoéry - rzecz jasna - zle uzywany profanowal sakrament komunii. To wlasnie
ten problem stal si¢ trzecim obiektem spostrzezen Walentego od Mlodziankéw,
ktéremu poswiecil nawet osobne kazanie.

Karmelita w przepowiadaniu ,, O Spowiedzi” odnidst si¢ do zarzutéw, jakie
wytaczali ksiezom dwczesni przeciwnicy tego sakramentu w formie praktykowanej
przez katolikow. Jak pisal:

[...]ludzie teraz mowia, ze Spowiedz nie iest Prawem Boskim do Zbawienia

potrzebna, to Kosciol potepil, ludzie teraz mowig, ze SpowiedZ do ucha

7 ‘Walenty od Mlodziankéw, Kazania Jubileuszowe, s. 59.

¥ ,Monitor” - najwazniejsze czasopismo spoleczno-polityczne o$wiecenia polskiego, wydawane

w latach 1765-1785 w Warszawie. Zostalo zalozone przez Ignacego Krasickiego, jezuite Franciszka
Bohomolca oraz Adama Kazimierza Czartoryskiego przy wsparciu i inicjatywie Stanistawa Augusta
Poniatowskiego. Nawigzywalo do tzw. ,malego Monitora” z 1763 roku oraz angielskiego ,,Spectatora’,
na ktérym sie czesciowo wzorowalo. Za gtéwny cel czasopisma uznawano wptyw na poprawe zacho-
wan i moralnoéci spoleczenstwa. Adresowane byto ono gtownie do 0s6b wyksztalconych; drukowano
w nim m.in. teksty najwybitniejszych autoréw polskich XVIII wieku, a takze ttumaczenia badz prze-
robki tekstéw autoréw zagranicznych, np. ttumaczono i adaptowano do warunkéw polskich artykuty
angielskiego ,,The Spector”, Monitor, https://encyklopedia.pwn.pl, (dostep: 15.03.2020).

¥ Zgodnie z pogladem, iz kobieta powinna zajmowac¢ si¢ wychowaniem dzieci, domem, gospodar-
stwem, rozwojem cnot, aby lepiej spelniac si¢ w roli matzonki.

0 Walenty od Mlodziankéw, Kazania Jubileuszowe, s. 59.
4 Ibidem, s. 64.

2 Wiecej na temat sakramentu spowiedzi: zob. m.in. J. Delumeau, Wyznanie i przebaczenie. Historia
spowiedzi, przet. M. Ochab, Gdansk 1997; T. Wislicz, Spowiedz chtopa w Rzeczypospolitej (druga potowa
XVI-XVIII w.), ,Kwartalnik Historyczny” 2001, nr 4, s. 63-84; S. Bylina, SpowiedZ jako instrument
katechezy i nauki wspotzycia spotecznego w Polsce poZnego Sredniowiecza, w: Spoleczeristwo Polski
Sredniowiecznej. Zbior studiow, t. 5, red. S.K. Kuczynski, Warszawa 1992, s. 255-265; P. Ziaja, Nie-
dzielny i swigteczny obowigzek przystepowania do sakramentéw pokuty i eucharystii w polskim prawie
synodalnym do 1 rozbioru, ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 1983, t. 10, 5. 149-157;
Z. Zalewski, Komunia Swigta wiernych w okresie reformy trydenckiej, ,Studia Liturgiczne” 1998, t. 5,
s. 103-104; H. Dobiosz, Kerygma pokutna i przygotowanie do spowiedzi w Polsce do wydania Rytuatu
Piotrkowskiego (1631), ,Studia Liturgiczne” 1988, t. 5, s. 253-284; idem, Czgstotliwos¢ przystepowania do
sakramentu pokuty w Polsce do wydania Rytuatu Piotrkowskiego (1631), ,Studia Liturgiczne” 1990, t. 6,
1990, S. 63-177.
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samemu Xsiedzu czyniona iest ludzkim wynalazkiem y to dawno Kosciét

potepit, ludzie teraz mowig, ze Spowiedz niedawno Xsieza powymyslali*’.

Argumenty, jakich uzyt dla odparcia tych oskarzen, miaty podloze w Ewangelii;
aby uzasadni¢ akt liturgiczny sakramentu pokuty i pojednania, przywotywano dwa
fragmenty zaczerpnigte z Nowego Testamentu. W pierwszym z nich mowa jest
o tym, ze Chrystus sam odpuszczal ludziom grzechy (Mk 2,5; £k 7,48). Natomiast
w drugim zaleca, by Koscidt czynil to w Jego imie (] 20,21-23; KKK 1441)*. Jednak
kaznodzieja nie ograniczyt sie tylko do Pisma Swietego. Podat powody unikania
spowiedzi — doszukiwat si¢ ich w ludziach, ktérzy - jak twierdzil — nie spowiadaja
sie ze strachu przed wydaniem ich sekretéw oraz ze wstydu®. W kazaniu anoni-
mowego karmelity ,Na Niedziele trzecig Wielkiego Postu” autor analogicznie jako
gltéwna przyczyne uchylania sie od tego obowigzku wskazywal negatywne uczucie
wstydu: ,ta niemota pochodzi ze wstydu, ze trzeba wyiawi¢ wszystko na spowiedzi,
y trudno bo gardfo zawarte bo z tego ducha flegma (grzechy) nie dopuszcza i po
tym bedzie wieczna konfuzya™*. Walenty od Mlodziankéw, analizujac zachowania
ludzi, podzielit ich na tych, ktérzy nie chca sie spowiada¢ w ogoéle, oraz na tych,
ktérzy czynia to, ale pobieznie i taja wigkszo§¢ grzechéw®’. Duszpasterz starat
sie podkresla¢ w kazaniu role taski, a takze obecno$¢ i udzial kaznodziejow w jej
przekazywaniu. Karmelita odwotat si¢ do klasycznego symbolu Christus medi-
cus, przekonujac, iz kaptan to lekarz duszy, a jego zadaniem jest nie potepianie
grzesznika, ale pomoc mu®. Jego skuteczno$¢ opiera si¢ jednak w przewazajacej
mierze na tym, ze czlowiek obnazy przed nim swoje sumienie. Dopiero wéwczas
spowiednik moze rozpozna¢ przyczyne popadania w naldg grzechu. Zatajone wy-
kroczenia sa nie tylko furtka dla swiadomego $wictokradztwa, ale takze podtozem
dla kolejnych wystepkéw*. Karmelita przekonywal, ze do wlasciwego ,,rozsadku
Sakramentalnego potrzeba wiadomo$ci™, dlatego:

4 Ibidem, s. 78.

4 Tbidem, s. 80-81.
# Ibidem, s. 81.

6 VUB, rps F-3-1293, Kazania wygloszone przez réznych karmelitéw, k. 385 v.-386.
¥ Walenty od Mtodziankéw, Kazania Jubileuszowe, s. 75. Informacja na temat niegodnego przyjmo-
wania sakramentdw oraz nieszczerej spowiedzi, podczas ktérej penitenci oktamuja spowiednikow,
pojawila si¢ takze w kazaniu ,,O zatwardziato$ci’, ibidem, s. 64.

® Motyw Christus medicus, rozpowszechniony zwlaszcza przez reformacje, stal si¢ niezwykle po-
pularny. W ikonografii czesto przedstawiano Chrystusa jako aptekarza udzielajacego komunii - leku
przeciwko $mierci duszy.

4 Ibidem, s. 89.

% Ibidem, s. 8o.
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Spowiednik iest to Lekarz duchowny, a ze Lekarz ciala nie moze chorujacego
do zdrowia leczy¢, poki nie pozna nie tylko iedney choroby, ale wszystkich,
y do wszystkich dane sobie okazye, toz y Spowiednik nie moze do zbawienia
na Duszy uleczy¢, poki mu wszystkich grzechéw, y tych grzechow okolicz-

nosci wszystkie nie odkryie Penitent®'.

Kaznodzieja pouczal stuchaczy, iz zatajanie grzechéw jest szybka $ciezka do
utraty zycia wiecznego, za ktora to tragedie u prostego czltowieka odpowiada
niewiedza, u niewiasty wstyd, a u politykéw — rozum*2. To zreczne lawirowanie
w ktamstwie i niedopowiedzeniach byto jego zdaniem gléwna przywara ludzi inte-
ligentnych, ktorzy w taki sposob wyjawiaja swoje grzechy, aby pomijaé ich geneze,
skutek i wpltyw na bliznich. Jak dowiadujemy sie z kazania, karmelita zarzucat
wiernym, iz nieche¢tnie opisuja konsekwencje popelnionych grzechéw, a swoja role
staraja si¢ ukazywac w sposéb niezgodny z prawda, szukajac usprawiedliwiania dla
swego postepowania, i dlatego mowia zdawkowo i powierzchownie™.

Tym, na co kaznodzieje zwracali uwage, bylo ponadto umyslne unikanie tych
ksiezy, ktorzy byliby zbyt dociekliwi w swej duchowej postudze, a nawet celowe
szukanie takich spowiednikéw, ktérzy ze wzgledu na swoj wiek nie sg w stanie
zrozumied, co penitenci majg do wyznania. Z takg informacja spotykamy si¢ m.in.
w ,,Kazaniu na Niedziele pigta po Zestaniu Ducha Swietego”, gdzie anonimowy
karmelita wypominal stuchaczom fakt, iz cztowiek wybiera tego spowiednika,
ktéry niedostyszy i niedowidzi, aby mdc w ten sposéb bez przeszkdd i bez wysitku
odby¢ spowiedz*. Pojawia si¢ ona réwniez u Walentego od Mlodziankdw:

ci Rezoluci cheac sie dzis Spowiadaé szukajg Xsiedza, ktoren predzey zegna,
ze te wstydliwe Niewiasty upatruia Xsiedza, ktéry nie roztrzgsa grzechow, ze
ci nie wiadomi zgromadzaja si¢ do Xsiedza, ktory mniey rozumie, y przed
niemi sie spowiadaja bez przygotowania si¢ dobrego, bez prawdziwey skru-

chy, bez zupelnego grzechow wyznania®.

Zresztg karmelita w dalszej cz¢sci kazania nie poprzestal jedynie na upomnie-
niu stuchaczy, a uczynil wrecz afront i pomimo iz sam wyznat: ,Boze o$wiadczam

51 Ibidem, s. 91-92.

2 Ibidem, s. 89.

3 Ibidem, s. 96.

VUB, rps F-3-1293, Kazania wygloszone przez réznych karmelitow, k. 176.

Walenty od Mtodziankéw, Kazania Jubileuszowe, s. 92.
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sie przed toba, ze to nie do zawstydzenia ich [...] lecz do upomnienia méwi¢’, to
i tak przesmiewczo opisal zachowania penitentéw podczas spowiedzi:

podzmy do dzisiejszych Rezolutéw |...] nie dosy¢ bowiem, ze sobie wybieraja
Spowiednikow, ale ach! ten Rozolut na sam Sakrament wzgledu nie ma, oto
ukleka on u Konfessyonatu a ieszcze nie pomyslit czego si¢ ma spowiadad,
ieszcze sie w piersi raz nie uderzyl, a iuz dziesie¢ razy wasa podkrecit [...]
Spowiada sie, was kreci, napomina go gorliwie y ledwie nie do krwawego czota
potu pracuie nad nawrdceniem iego Spowiednik, on na to wszystko was kreci
[...] Ta wstydliwa Niewiasta nie dosy¢, ze omineta Spowiednika swojego bo
do niego nie zwykta chodzi¢ tylko z powszedniemi, oto przystepuie do tego,
ktdrego szukata y zaczyna Spowiedz od Historyi, pierwey oskarza innych nim
siebie, pierwey Osobe po imieniu po przezwisku wytknie, nim swoie grzechy
wyzna [...] o moy Boze! iak si¢ ona u Konfessyonatu nakreci, co si¢ rekoma
namnie sukni, palcami przebiera po Konfessyonalney kratce, stowem mowiac:

wigcey tam ona robi rekoma nizeli igzykiem®.

W koncowej czesci kazania skupil sie na przestrogach dotyczacych konse-
kwencji zatajania grzechow: zaprezentowal pokrotce dotkliwo$¢ kary Sadu Osta-
tecznego®. Oto cztowiek — klfamca i manipulator w wizji przedstawionej przez ka-

% Ibidem, s. 94.

7 Sad Ostateczny ostatecznie zdominowal pieklo w XVII i XVIII wieku; to przede wszystkim posep-
ne wizje spotkania z zagniewanym Bogiem pojawialy sie w literaturze kaznodziejskiej tego okresu.
Wiecej na ten temat zob. J. Malysiak, Sqd, ktory przerazal, i jego nieustepliwy Sedzia. Eschatologia
strachu w wybranych kazaniach karmelitaiskich Klemensa od Ofiarowania Najswigtszej Maryi Panny
i Serapiona Kocietkowicza, ,Klio. Czasopismo po$wiecone dziejom Polski i powszechnym” 2018, t. 45,
nrs, s. 21-36; J. Sokolski, Pielgrzymi do piekla i raju. Swiat sredniowiecznych laciriskich wizji eschatolo-
gicznych, t. 1, Wroctaw 1995; idem, Staropolskie zaswiaty. Obraz piekta, czyscca i nieba w renesansowej
i barokowej literaturze polskiej wobec tradycji Sredniowiecznej, Wroclaw 1994; J. Kowzan, Poboznos¢
serdeczna i rzeczy ostateczne. Wokot emblematyki kordialnej i eschatologii, w: Staropolska literatura
dewocyjna. Gatunki, tematy, funkcje, red. LM. Dacka-Gorzynska, J. Partyka, Warszawa 2015, s. 247-268;
idem, O przyszlosci w przeszlosci. Perspektywa eschatologiczna w literaturze staropolskiej, Wroctaw 2013,
s. 135-147; idem, Quattuor hominum novissima. Dzieje serii tematycznej czterech rzeczy ostatecznych
w literaturze staropolskiej, Siedlce 2003; idem, ,,Omnes enim nos manifestari oportet ante tribunal Chri-
sti”. Pisarze staropolscy o Sqdzie Ostatecznym. Rekonesans, w: Paradygmat pamigci. Prace dedykowane
Antoniemu Czyzowi, red. A. Borkowski, M. Pliszka, A. Ziontek, Siedlce 2005, s. 115-137; A. Krewinska,
Perspektywy eschatologiczne w poezji polskiego baroku, w: Religijnos¢ literatury polskiego baroku, red.
M. Hanusiewicz, C. Hernas, Lublin 1995; B. Rok, Zagadnienie Smierci w kulturze Rzeczypospolitej czasow
saskich, Wroctaw 1991; idem, Spofeczeristwo Rzeczypospolitej XVIII w. wobec probleméw eschatologii,
w: Oswiecenie: kultura, mys], red. ]. Platt, Gdansk 1995, s. 203-216; J. Tazbir, Sarmacka ,,futurologia”,
w: idem, Prace wybrane, t. 4: Studia nad kulturg staropolskg, Krakéw 2001; idem, Wizje przysztosci
w kulturze staropolskiej, ,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” 1982, t. 27.
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znodzieje - bedzie musiat docelowo stang¢ przed boskim zagniewanym obliczem
w pelni obnazony ze swych grzechéw. W wizji tej ksieza, ktdrzy teraz wyciagaja
reke do grzesznika, podczas sadu, beda zada¢ od Boga pomsty i sprawiedliwej nan
kary. Zbrodnia, za ktdra przyjdzie mu w szczegoélnosci zaplaci¢, to zniewazenie
Najswietszego Sakramentu poprzez §wigtokradcze spozywanie komunii §wigtej™.

Podsumowujac spostrzezenia kaznodziejow na temat spoteczenstwa XVIII
wieku, nalezy uzna¢, iz stawalo si¢ ono coraz bardziej otwarte na nowe idee, a bez-
kompromisowa postawa Walentego od Mlodziankéw dotyczaca uznania literatury
$wieckiej za szkodliwg jest na to doskonalym dowodem. Z pism kaznodziejow
jasno wynika, ze tresci te interesowaly gléwnie ludzi mlodych, dla ktérych prze-
wrotowe i wymierzone w instytucje Kosciota dzieta stanowily okazje do poznania
mysli rewolucyjnej, $wiezej, skupionej na potrzebach mlodziezy i umozliwiajacej
zerwanie ze skostnialg literaturg dewocyjna. Uwagi duchownych, dotyczace za-
rzutéw kierowanych w strone Kosciota przez ,,obozy libertynskie”, dowodzity, iz
spoleczenstwo coraz gto$niej méwilo o niepostepowym i niezgodnym z duchem
epoki Koéciele; domagano si¢ zmian chociazby w formie prezentacji kazan na
mszach oraz rezygnacji ze spowiedzi w konfesjonatach. Zmienial si¢ réwniez gust
czytelnikow, ktorzy coraz czesciej siggali po ksigzki zagraniczne, modne, aktualne.

Wplyw owej wrogiej literatury, a takze nowej filozofii, na zachowanie ludzi
kaznodzieje w sposéb najbardziej pelny i naoczny mogli zaobserwowaé w $wiaty-
niach, w ktérych na co dzien spotykali si¢ z wiernymi. To, na co zwracali szczegolna
uwagg, to razacy spadek dyscypliny w zachowaniu podczas nabozenstw, a takze
coraz nizsza frekwencja parafian w mszach, odpustach czy procesjach. ,,Swiecko$¢”
6wczesnego pokolenia uwidaczniata sie w gestach, ktére wykonywano pobieznie
badz ktérych probowano zaniecha¢, aby nie narazic¢ si¢ na kompromitacje i ostra-
cyzm. Klekanie czy czynienie znaku krzyza publicznie postrzegane bylo za przejaw
ciemnoty i zacofania. Réwniez spowiedz odbywano powierzchownie; uchylano sie
przed tym obowiazkiem lub doszukiwano sie wszelkich sposobéw na unikanie
»problemowych” ksiezy. Jak przekonywali kaznodzieje, tym, co przyciagalo mlo-
dych do kosciola, z pewnoscia nie byly potrzeby duszy, tylko ciata...

I chociaz straszono sagdem i pieklem, chociaz przekonywano o wyrozumiatoéci
spowiednikéw oraz ich obowigzku dotrzymywania tajemnicy spowiedzi i wyta-
czano argumenty takie jak potepianie przez Koéciol tworczosci zagranicznych
filozoféw czy wychwalano cnoty i religijno$¢ starszego pokolenia, a za cate zlo
i optakang sytuacje Rzeczypospolitej obwiniano wychowanie ,,tych czaséw’, to
i tak mlodziez siegata po ksigzki Voltaire'a. Nadchodzito bowiem nowe pokolenie.

8 Ibidem, s. 100-101.
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