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Kalendarz agrarny w zwierciadle bulgarskiej frazeologii
i paremii (na tle slowianskim)

ABSTRACT: Walczak-Mikotajczakowa Mariola, Agrarian calendar in the mirror of Bulga-
rian phraseology and paremia (on the Slavic background)

The article compares Bulgarian paremias and phraseology related to agricultural work with
their Polish counterparts. The author notes that Polish is characterized by a wealth of calendar
proverbs associated with the names of saints who patronize particular days of the year. In the
Bulgarian language, such proverbs are practically absent, also the phraseology related to the
agrarian calendar is relatively small. Analyzing the reasons for these disproportions, the author
concludes that Bulgarian lexicographic studies record only such sayings and proverbs that are
truly folk in nature. In Polish, however, a large proportion of proverbs have a book provenance
and penetrated farmers' awareness mainly in the nineteenth century through calendars -
almanacs of a guide nature distributed in the villages.
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Przystowia kalendarzowe sa dobrze znane wszystkim uzytkownikom jezyka
polskiego. By¢ moze dzisiaj szeregi osob aktywnie z nich korzystajacych nie sa
wielkie 1 ograniczajg si¢ do rolnikow, czy ogrodnikow, ale nie sadze, by znalezli si¢
tacy, ktorzy nie mieli z nimi w ogoble stycznosci. Mam tu na mysli szczegdlnie
przedstawicieli starszego pokolenia, okreslanego czesto jako 50+. Takie osoby
muszg pamictaé, ze kapiele w jeziorze mogly mie¢ miejsce dopiero od $w. Jana
(24 czerwca) — ,,nie kap sig, poki swiety Jan wody nie ochrzci” upominata moich
rowiesnikow niejedna babcia. O mozliwosci kapieli od tego dnia przypominala
odpowiednia rymowanka (Juz Jan ochrzcit wszystkie wody, umyjcie si¢ dla ochtody).
Podobnie kazdy, kto spedzat wakacje na wsi wie, ze Od swigtej Anki chiodne
wieczory i ranki (26 lipca), bo ograniczato to swobode¢ zabaw na §wiezym powietrzu.



62 Mariola Walczak-Mikolajczakowa

Obecnie dziennikarze radiowi w porannych audycjach, przypominajac o czyich$
imieninach che¢tnie odwotujg si¢ tez do przystow zwigzanych z imieniem jakiego$
Swietego patrona, z ktérych wynika prognoza pogody na krotszy lub diuzszy okres
(typu Jak Barbara po lodzie, to Swigta po wodzie, Jak deszcz w Swietego Marka,
bedzie ziemniakow tylko miarka, a gdy w Marka pogoda, na ziemniaki uroda).
Chetnie pokazuje si¢ tez w telewizji Gorali, ktdrzy czerpig swoja wiedzg na temat
prognozowania pogody z prastarych ludowych paremii.

Za Julianem Krzyzanowskim przystowiami kalendarzowymi bed¢ nazywac takie,
ktore:

[...] zazwyczaj maja charakter prognoz, zapowiadajacych przebieg zjawisk atmosferycz-
nych, wskazowek praktycznych, waznych dla rolnikéw, hodowcow, mysliwych, po-
dréznych. Przystowia te zachowaly u nas znamienny $lad swego pochodzenia
$redniowiecznego, gdy dni oznaczano nie liczbami i nazwami miesi¢cy, lecz wedle
kalendarza ko$cielnego (Krzyzanowski, 1969, IX).

Na potrzeby tego artykutu stosowac bed¢ jednak termin paremie, gdyz jest on
znacznie szerszy — skrywa si¢ pod nim nie tylko przystowie, powiedzenie, ale
i frazeologizmy oraz wszelkiego rodzaju frazy o ustabilizowanym i utartym charak-
terze (Jaszczewska, 2018, 18).

Zaden inny jezyk stowianski nie doczekat si¢ tak obszernej literatury dotyczacej
paremii kalendarzowych, jak polszczyzna. Odnalez¢ w niej mozna uporzadkowany,
bardzo bogaty materiat badawczy 1 wciaz powstaja nowe stowniki tworzone przez
wspolczesnych badaczy kultury regionalnej'. Od czaséw Oskara Kolberga po dzien
dzisiejszy etnolodzy nie ustaja w gromadzeniu materiatu jezykowego®. Tymczasem
z bulgarszczyzng jest inaczej. Od lat probowalam odnalezé w ksigzkach typu
buwreapckume nocnosuyu u nozosopxu, ktoérych na rynku ksiggarskim jest przeciez
pokazna ilo$¢ — przeznaczonych zaré6wno dla dorostych, jak i dla dzieci — cho¢by
jedno przystowie zwigzane z kalendarzem lub pogodg i zawsze spotykato mnie
rozczarowanie (I'puropos, Kamapos 1969, Croiikosa, 2008 i in.). W zasadzie oprocz
powszechnie znanego Ceemu /[umumvp Hocu 3umama, a ceemu Ieopeu namomo,
moéwigcego o zmianach por roku (czy raczej sezondw agrarnych: zimowego
i letniego) oraz niezrozumialego stwierdzenia, ze kiedy jednocze$nie pada deszcz
1 $wieci stonce, to meuxa ce acenu nie znam zadnego innego powiedzenia, ktore
odnositoby si¢ do pogody. Autorzy bulgarskich zbiorow przystéw stawiajg sobie inne
cele: ,,MaykuTe ynTaTeNy IIe ce 3al03HASAT C Ta3M CaMOOUTHA 4acT OT OBJITrapCKHs
(onkIop, IIe HayJaT Bb3MOXKHH MOJIENH 3a ITOBEICHHE B IPOOJIEMHHU CUTYAIUH U 1IIe
pa3BUAT CBOMTE €3WKOBHM 3HaHUs — piszg na przyklad kompilatorzy niewielkiego

! Obszerny i aktualny ich przeglad znalez¢é mozna w: Jaszczewska 2018.

2 Doskonatym tego przyktadem moze by¢ wystawa ,.Swicty Izydor wolkami orze... Swieci
patroni w zyciu polskiej wsi”, jaka miata miejsce w 2016 w Muzeum Narodowym Rolnictwa
i Przemystu Rolno-Spozywczego w Szreniawie pod Poznaniem (Ignatowicz, Kosmacz, Sawicka
2016). Obszerny katalog z tej wystawy zawiera m.in. kalendarz przystow.
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zbioru kierowanego do mtodych czytelnikow (bwreapcku nocrosuyu u nocosopku
2018, aBtop: xonektuB). Na okladce pierwszego tomu ksigzki Mitko Grigorowa
i Kostadina Kacarowa pt. 5000 Bwvrecapcku nocrosuyu u nozogopxu (I'puropos,
Kanapos, 1969) wypisano zagadnienia jakich dotycza zebrane w odpowiednich
rozdzialach przystowia. Sg to kolejno: Hapon, cBoboma, poOGCTBO, Tpyl, Mbp3ed,
OIMMUTHOCT, HEKAITbPHOCT, TOOPOCTENH, TOPOLIH, PUATEICTBO, Bpaxaa. Zatem i tam
nie ma ani slowa o pogodzie i kalendarzu prac rolniczych, chociaz to rolnictwo,
hodowla i pasterstwo stanowity istot¢ zycia wigkszosci Bulgaréw. Podobnie rzecz
ma si¢ z nowym, wydanym w 2008 roku zbiorem, zawierajagcym ponad 6 tysigcy
przystow (CroiikoBa, 2008). Autorka tej publikacji czerpala materiat jezykowy
z roznych zrodet. W opisie na okladce czytamy:

6000 OBJITapCKH TOCIOBUIM M TOTOBOPKH (MApEeMHHU) OT IslaTa ObJrapcka TepUuTopus,
MoIOpaHd KaKTO OT MPECTHKHHU MyOJNMKanuu KaTo u3BecTHHs cOopHuk Ha [1. P. Cna-
BelikoB, COOpHUKA 32 HAPOJAHU YMOTBOpeHus, Peunnka Ha Haiinen ['epoB u npyru, Taka
1 OT MO-HOBM 3allMCH, HSKOUW OT KOWTO HEMyOJIMKyBaHU Jocera. MaTepuanbT € CHC-
TEMaTU3UpaH B OTACIHU pyOpuku — cMuciioBu THeszna. (CroiikoBa, 2008).

Zatem takze ten tom rozczarowuje poszukiwacza przystow kalendarzowych. Do
mojej dyspozycji pozostawaly wigc kolejne tomy pisma Cbhopuux sa napoonu
ymMomeopenusi, Hayka u Kuudichuna oraz dzieta Dymitra Marinowa, Christa
Wakarelskiego, Michaita Arnaudowa i pdzniejszych autorow. Przeprowadzitam ich
szczegOtowy ekscerpcje, ale material jezykowy tam odnaleziony réwniez nie jest
zbyt bogaty. Rozczarowanie przyniosta rowniez lektura tomiku Hapoona memeopo-
noeus (Baos, 1900). Nie oczekiwatam, rzecz jasna, ze odnajdg tyle paremii, ile maja
do dyspozycji badacze polszczyzny, liczylam jednak, Ze bedzie ich nie mniej niz
przystow kalendarzowych w stownikach i monografiach Wtadimira Dala (Jans B. U.
1998, 2008, 2011), ktory zbieral materiat z obszaru Stowianszczyzny wschodniej.
Tymczasem wyniki mojej ekscerpcji sa zupetnie inne. Material paremiologiczny nie
tylko byt ukryty w tekscie narracji dotyczacych poszczegoélnych tradycji, obrzedow
czy ludowych $wiat, ale takze trudno nazwa¢ go bogatym.

Taka sytuacja rodzi¢ moze pytania — czy Bulgarzy rzeczywiscie nie tworzyli
takich przystow, czy tez tworzyli 1 uzywali, ale jako powszechnie znane nie znalazty
one uznania wérdd etnografow i etnologéw? A moze po prostu nie wzbudzily
zainteresowania, gdyz z jakich§ wzgledow wydaly si¢ mniej wazne od tych, ktore
dotycza kondycji ludzkiej, kontaktow z innymi ludzmi, wad i przywar godnych
napi¢tnowania albo takich cech, ktore nalezaloby w sobie rozwija¢? Moze uwazano
je za zbyt oczywiste? Dlaczego w takim razie nie zauwazono ich podstawowej
funkcji zwigzanej z regulacja rytmu prac w polu?

Przeprowadzitam wigc co§ w rodzaju ankiety. Na moje pytanie zadawane
kolegom-filologom: czy w jezyku bulgarskim funkcjonujg przystowia zwigzane
z pogoda albo kalendarzem, wszyscy pytani odpowiadali twierdzaco. Kiedy
jednak prositam o podanie chocby jednego przyktadu, po chwili zastanowienia
stwierdzali, ze w danym momencie nic im do glowy nie przychodzi lub podawali



64 Mariola Walczak-Mikolajczakowa

przyktad ze §w. Dymitrem i §w. Jerzym. Ten wtasnie fakt sklonit mnie do podjecia
tego tematu.

O tym, ze bulgarscy chtopi byli bacznymi obserwatorami przyrody i na podstawie
wnioskéw z obserwacji tworzyli wlasny kalendarz §wiadczy¢ moga ludowe nazwy
miesigcy: eonam ceuxo — ‘styczen’, manvk ceuxko — ‘luty’, mpagen (nvoxcumpes,
avocko) — ‘kwiecien’, uepewap — ‘maj’, pycaicku mecey (npedoiui) — ‘czerwiec’,
uepgen — ‘lipiec’, nioden (npecywupexu) — ‘sierpien’, pyeu (pyien) — ‘wrzesien’,
Kpamyn mecey (kpamynxos mecey) — ‘pazdziernik’, epyden ‘listopad’, cmyoen —
‘grudzien’ (ich etymologia i zwigzane z nig legendy w: Walczak-Mikotajczakowa
2018, 137-142). Wsrod wyzej wymienionych brakuje nazwy marca, dla ktoérego
przyjeta si¢ pochodzgca od tacinskiego Martius nazwa mapm, ale zostata ona szybko
»0swojona” poprzez skojarzenie jej z postaciag z ludowych wierzen — baba Marta,
etymologii imienia ktorej nikt chyba nie docieka. Nazwy ludowe zostaly z czasem
wyparte przez oficjalny kalendarz cerkiewny, ktory wprowadzil nazewnictwo
grecko-tacinskie, dtugo jednak byly uzywane w zyciu codziennym.

Ciekawe jednak, ze oprocz powiedzenia Ceuko ceue, Mapma Oepe (niekiedy
w rozszerzonym wariancie Ceuko ceue, Mapma Oepe, anpun xoxcu npooasa) nie
zachowaly si¢ w pamigci ludzkiej i etnograficznych zapiskach inne paremie zwia-
zane z nazwami miesigcy.

Stwierdzenie, ze etnografowie nie odnotowywali wierzen tgczacych kalendarz ze
zjawiskami przyrody byloby nieco na wyrost, robili to jednak w sposob opisowy, bez
przytaczania paremii (jesli takie rzeczywiscie istniaty), por.:

* Xopama eapeanu, ue axo npe3 Tpupynyume ganu cHsie Ha napyaiu, npe3 JIsmomo
we posim nuenume doope (SbNU, VI, 90);

* Axo Ha mos oen (1 lutego — dzien §w. Tryfona) spememo e xybaso, mo we 6voe
40 onu ece maxosa (Mapunos, 2003, 1 (2), 151);

* Axo Ha Amamnacoeden (18 stycznia) e monno u cHeevbm ce monu, we uma
ninodopooue npe3 coounama (Ilpomanosa, 2006, 34);

* B Pynuoc na 21 noemepu® enedam xaso we e spememo. Ako e AcHO u xy6aso, mo
npe3 uoewomo 1amo nueaume we 6voam 000pu, ue ce poegam 0obpe u uje dadam
MHO20 Med, aKo Jiu NbK 8pemMemo 6v0e MbeaUuso, Ul 8alu CHAe, Nueaume HAMa 0a
posam 000pe u Hama oa uma mHoz2o meo (Mapunos 2003, 1 (2), 402);

* Ako oensim e sicen (9 marca — Czterdziestu Meczennikow), orcumama we ca yucmu,
a xowepume nviHU ¢ Med. AKO 8anu 0bicO — U300UIUEMO We e NPU Yapesuyama
(ITponmanosa, 2006, 49);

* Axo nHa Kpvcmosoen (14 wrzednia) éanu 0w, ce ouaksa nuodosuma u 0oopa
eoouna (IIpoganosa, 2006, 119);

* Axo Ha Huxynoen (6 grudnia) npe3 deusa e cmyoeHo u 8anu cHae — 200uHama wje
e 0obpa, ako e monio u cyxo — pekormama wje e craba (Ilponanona, 2006, 146).

3 Jeden z tzw. ,»wilczych dni” (Walczak-Mikotajczakowa 2018, 121-122).
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Niekiedy zapiski etnografow sa tak ogdlne, ze nie sposob dociec na czym kon-
kretnie miatyby polega¢ wrozby, o ktérych mowa w notatce, por: Ha Cumeonogoen
(1 sierpnia) ce eadae kaxso we e epememo npes ysnama 2oouna” (IIpoganosa, 2006,
116), albo: Kakeo e epememo npe3 Osanadecemme OHu cned c8. ChupuooH
(12 grudnia), maxosa we e mo npez cvomeemuume meceyu npe3 cieo8auya 200UHA
(ITpomanosa, 2006, 155).

Bardziej konkretne sa natomiast dzialania zwigzane z okreslonymi rolami
spotecznymi lub zawodami, por.: Ha bnacosey (Zwiastowanie, 25 marca) sicenume
caosm mukeu, 3a 0a cmanam benu u Onacu, a Oybapume mypsam 8 naszeume cu
bybeHo ceme u enedam epememo 6 mosu Oex da e xyoaso, 3a da e xaup u dobumama
xonpurna npe3 coounama (Hukos, 2010, 149).

Mozna z tego wyciagna¢ dwojakie wnioski: albo miejsce paremii, stownych
formut zajety z butgarskim folklorze konkretne dziatania podejmowane w okres-
lonych dniach w celu zapewnienia w ,,magiczny” sposob pozadanych skutkow, albo
tez formuty stowne nie byly dla etnograféw w petni zrozumiate, stad nie zostaty
zanotowane. Potwierdzatyby to stowa Edwarda Burnett Taylora (1832-1917), tworcy
jednej z pierwszych definicji kultury, ktéry pisat:

Szukajac wigcej przyktadow trwalosci pewnych utartych zwyczajow rodzaju ludzkiego,
spojrzyjmy na wielkg ilo§¢ zwrotdow mowy, uswieconych przez czas i tradycje, na stare
przystowia, ktore jako przezytki wzbudzaja szczegdlne zajecie. Nawet jesli zdania stracity w
umysle ludzkim znaczenie wilaéciwe i staly si¢ niedorzecznoscig, albo zostaly zaopatrzone
jakiem$ powierzchownem, nowozytnem wytlumaczeniem, to jako stare formutki nie
wychodzg z uzycia i zyskuja nieraz na powadze, cho¢ tracg na sensie (cyt. za: Treder 1989, 7)

Potwierdzeniem przypuszczen Taylora, ze niektore zdania stracily w umysle
ludzkim sens, ze brzmig dla wspoétczesnych ludzi niedorzecznie moze by¢ fragment
zapiskow Dymitra Marinowa, ktory odnotowal: Bapea ce, ue axo na mos Oen
npoevpmu (20 lipca — dzien $§w. Eliasza), mo wsama 0a uma opexu u newnuyu, m.e. uje
o6woam ecuuxu wiyniu, kyxu. Ommamo u npuxaskama. «Hecmumu xamo ce. Hnus
6 opexu u aewrHuyuy (Mapunos 2003, 1 (2), 384). Bez dodatkowego wyjasnienia
stowa uwecmumu xamo ce. Hnus ¢ opexu u newnuyu sa zupeklie niezrozumiale
1 przypominaja raczej magiczna formule niz kalendarzowy prognostyk.

Tym niemniej udalo mi si¢ ze wspomnianych wyzej zrodet wyekscerpowac kilka
paremii, ktore mozemy uznaé za przystowia zwigzane z kalendarzem agrarnym. Wsrod
nich na pierwszym miejscu wymienitabym Ha [epevogoen 6csika xkanka nocu
arconmuya (MapunoB, 2003, 304), swiadczace o wiedzy na temat dobroczynnego
wplywu majowego deszczu na plony. Wierzy si¢ takze, ze ceemu Todop nocu namo 3a0
evpba cu — chociaz Toooposden jest §wigtem ruchomym, jednak przypada zawsze pod

* W zapiskach Dymitra Marinowa znajdujemy informacje, ze kolejnych 12 dni sierpnia,
nazywanych Maxaseume wrdézy pogode na kolejnych 12 miesiecy, tzn., taka jaka jest pogoda
1. sierpnia, taki bedzie caly wrzesien, 2. sierpnia $wiadczy o pazdzierniku, 3. o listopadzie, itd
(Mapunos, 2003, 386).
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koniec Wielkiego Postu, a wiec zwiastuje koniec przedndéwka i zblizajacy si¢ poczatek
sezonu letniego. Z kolei w $rodku lata, 24 czerwca w dniu $w. Jana mowi sig, ze cgemu
Envo cu obnuua oesem xoocyxa u evpsu oa moau boe da dosede sumama. Prodanowa
objasnia to faktem przesilenia letniego, po ktorym dni stajg si¢ coraz krotsze, czyli
»stonce zaczyna wraca¢” (Ilpoganoa, 2006, 99). W niektorych rejonach wierzono
zreszta, ze ma to miejsce juz kilka dni wczeéniej, dlatego powiadano, ze Ha
Bwpmonomeri cnvnyemo ce oopvwa Ha 3ume (Mapunos 2003, 316).

Marinow zanotowal takze zdanie: Buoogoen 6uou, a I'epman, Jluce u Bapmo-
aometl we naxocmam omcempanu (Mapunos, 2003, 316). Mowa w tym porzekadle
o trzech nastgpujacych po sobie w cerkiewnym kalendarzu dniach: §w. Bartlomieja
(11 czerwca), $w. Germana (12 czerwca), $w. Elizeusza (14 czerwca). Dodatkowo
wymieniony tu, a obchodzony bezposrednio po nich, czyli 15 czerwca Widowden
dotyczy swietego Wida (lub swietej Widy), ktorych na prozno szuka¢ w wykazach
$wietych, s3 oni jednak obecni w ludowych wierzeniach’. Patroni tych dni, German,
Elizeusz i Bartlomiej zwigzani sg z niebezpiecznymi zjawiskami pogodowymi,
charakterystycznymi dla tego okresu. German zyskal nawet przydomek epaoywxap.
Ten dzien uwazano chyba za szczegélnie niebezpieczny, skoro zabraniano w nim
podejmowania jakichkolwiek prac i mowiono, ze kto pracuje na §w. Germana, ten
Scigga gradobicie (Mapunos, 2003, 315).

Przypadek $w. Germana, ktdrego opatrzono przydomkiem epaoywxap wskazuje
na jeszcze inne ciekawe zjawisko w jezyku bulgarskim — poszczegdlni $wigci
zyskiwali rozne przydomki, zwigzane albo ze zjawiskami pogodowymi majacymi
miejsce w dniu ich wspominania w cerkwi, albo tez mieli oni przed czym$ chronié¢
lub co$ powodowaé. Wymienmy tu kilka najbardziej znanych przykladow:

» Unus evpmooeney, epvmonomuux, epvmosrux (20 lipca) — od powtarzajacych sig
tego dnia burz®;

* Amanac acvmsap (5 lipca) — wyznacza poczatek zniw;

* [Ipoxonu nuenap ( 8 lipca) — $w. Prokopiusz jest patronem pszczelarzy, zanosi mu
si¢ w darze do cerkwi pierwszy midd z danego roku;

* oenena Mapuna (17 lipca) — jeden z trzech najgorgtszych dni w roku (eopewnuyu);

> Najczesciej jest to Wida, czyli postaé zenska. W stowniku encyklopedycznym butgarskiej
mitologii czytamy, ze ,HapomHara mpencraBa 4yecTo CBBbpP3Ba JBamMara CBETIH-TPaIylIKapH
Bapronowmeit u Enuceit ¢ Bunosnen, cmstaiiku, ye Buna e Tsaxnarta cectpa. UUCTO €TUMOIOTHYHO
ce u3Bexnaa, 4e Buma ,,Buau” makocTuTe, KOuTo ca cropuiu Bapronomeit u Emuceii. Crnopen
TpaJMIHOHHATA HAPOJHA BSIpa Tpaaymkarta (KaKTO W APYTHTE MPUPOIHU OEICTBHS) HABA KaTO
00’kre HaKa3aHUe 3a U3BBpILeH Ipsix.” (Bvieapcka mumonozus 1994, 60). W rzeczywistosci chodzi
0 zapomniang w bultgarskim prawostawiu posta¢ §w. Wita, meczennika z poczatku IV w., ktorego
dzien w Kosciele katolickim przypada rowniez na 15 czerwca. W zbiorach polskich paremii
odnotowano kilkanascie przystéw pogodowych zwiagzanych z jego imieniem (Ignatowicz,
Kosmacz, Sawicka 2016, 56).

® Na wybrzezu Morza Czarnego dzien ten budzi dodatkowe obawy — wierzy sie, ze na
$w. Eliasza morze jest wyjatkowo grozne dla ludzi, a mozliwo$¢ utonigcia wigksza niz kiedy-
kolwiek: Ceemu Hnus 63ema sncepusume.
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* 600en [lanmeneii (27 lipca) — $wigty Pantelejmon ma chroni¢ przed powodzia;
* Kpvcmosgden (14 wrzesnia, Podwyzszenie Krzyza Swigtego) — epozdobepruk

Zapewne takich przydomkow $wigtych mozna by wymieni¢ jeszcze wigce;j.
Potwierdzaja one postawiong na wstepie teze, ze bulgarscy chlopi byli wnikliwymi
obserwatorami przyrody, ze kalendarz ich prac wspotgrat w pewien sposob z ka-
lendarzem $§wigt cerkiewnych. Daty rozpoczecia lub zakonczenia poszczegdlnych
prac, takze daty wymagajace szczegdlnej ostroznosci (np. z powodu mozliwego
gradobicia lub powodzi) tatwiej byto zapamietaé, gdy mialy one swoich §wietych
patronow.

Mozemy takze postawic teze, ze znacznie mniejsza niz w polszczyznie liczba
zachowanych bulgarskich paremii kalendarzowych ma swoje przyczyny pozajezy-
kowe. Musimy bowiem zgodzi¢ si¢ z opinig Jana Bystronia, ktéry zauwazal, ze
niektore z polskich paremii przeniknely do $rodowiska chlopskiego na drodze
ksigzkowej. Ksigzkami tymi byly drukowane kalendarze, almanachy, ktére — obok
ksigzki do nabozenstwa — byly przez lata jedynym drukiem znanym w szerokich
warstwach spoleczenstwa wiejskiego, a ktory swoja popularnos¢ zawdzigczal w du-
zej mierze przepowiedniom meteorologicznym. Przepowiednie te chgtnie czytano
1 wierzono im, mimo iz do$wiadczenie uczylo ostroznos$ci (Bystron, 1933, 153). Brak
takiej literatury na gruncie butgarskim jest by¢ moze gtowng przyczyna dysproporcji
w omawianym tu materiale jezykowym. Tymczasem wspolczesny uzytkownik
polszczyzny odbiera wszystkie dawne paremie kalendarzowe jako ,,madrosé
ludowa”, nie zdajac sobie sprawy z ich dwojakiego pochodzenia i z tego, ze czesto
byly one wsrdd ludu niejako zaszczepiane z zewnatrz. Przeniknely zas do chtopskiej
swiadomosci poprzez tych, ktorzy im je czytali z almanachow tworzonych by¢ moze
w miescie, wydawanych drukiem i kolportowanych na wsi.
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