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Kwestia ekologiczna nie tylko jako taka jest godna namystu i wlaéciwego
zrozumienia. Domaga sie uwagi réwniez dlatego, ze wspoélczednie
nabrala charakteru gleboko kryzysowego, srodowisko naturalne jawi
sie jako powaznie zranione, podlegajace zgubnym wplywom, tym
samym zubozajac zamieszkany przez ludzi $wiat. W $wietle chrzescijani-
skiej teologii calosciowe poznanie jakiejkolwiek istniejacej rzeczywistosci
domaga sie $wiatta wiary, a nie tylko racjonalnego poznania. Swiat
bowiem zostal powolany do istnienia przez Boga Stwoérce, nosi na sobie
Jego slady, a specjalnym dzielem Boga jest czlowiek jako imago Dei.
Troska o $rodowisko nie moze wiec by¢ ograniczona do rozumienia
i dzialania w sferze biologicznej czy technicznej. Musi uwzgledniac¢
miejsce dla czlowieka jako istoty duchowo-cielesnej, dla jego ekologii,
ktéra przekracza $wiat widzialny, dostrzega wymiar moralny wszelkiej
ludzkiej rzeczywistosci i nieustannie kieruje ja ku nowej ziemi i nowemu
niebu. Czyli wskazuje na konieczny prymat Boga.
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1. TEOLOGIA - O BOGU I O CZLOWIEKU

Odkad w $redniowiecznej Europie zaczely sie pojawiaé pierwsze
uniwersytety, trzy dyscypliny - prawo, medycyna i teologia - podnosity
dotychczasowy program nauczania septem artes liberales (trivium i quadri-
vium) do rangi uniwersyteckiej. Spoérod tych trzech to teologia uchodzita
za dyscypline najwazniejsza i najtrudniejsza zarazem, stad zyskata miano
domina theologia'. Tym samym teologia zajela szczegélne i trwale miejsce
w $wiecie naukowym i akademickim. Jej znaczenie dla nauki jest wie-
lorakie, ale w specjalny sposéb ma ona stuzy¢ integracji wiedzy, ktéra
wspdlczesnie coraz bardziej popada w rozdrobnienie, gdzie poszczegoél-
ne dyscypliny nie sa w stanie znalez¢ sobie miejsca w calo$ci poznania.
Ta integracja calej wiedzy jako szczegélnego wysitku poznawczego
czlowieka ostatecznie ma umozliwi¢ poznanie prawdy, do ktérej dotarcie
jest najglebiej wpisane w nature osoby ludzkiej. Korzystajac zwlaszcza
z filozofii i teologii wlaénie uniwersytet - kazdy, a katolicki by¢ moze
najbardziej - staje wobec zadania dazenia do , syntezy wyzszego rzedu”,
bez ktérej ludzkie pragnienie serca i umystu dojécia do prawdy nie moze
zosta¢ zaspokojone®.

Kiedy teologia rzeczywiscie stuzy tej syntezie wiedzy, w konsekwencji
umozliwia i wspiera dialog miedzy wiarg i rozumem. Nalezy réwniez
podkresli¢ stuzebna role teologii, ktérej osiggniecia pomagaja innym
dyscyplinom glebiej i pewniej zrozumieé, jak ich wplyw staje sie
dobroczynny i trwaly w zyciu ludzi, a nawet spoleczenistw czy calego
rodzaju ludzkiego. Ujawnia sie tutaj etyczny wymiar badari naukowych
i ich wykorzystania dla ludzi. Nie mniej wazne, a moze i wazniejsze jest
i to, ze teologia umozliwia catej nauce skuteczne poszukiwanie sensu,
ukazujac innym dyscyplinom , perspektywe i [...] kierunek, o ktérych nie
moéwia ich wlasne metodologie”®. Jako ,rozumowe ujecie Objawienia”
teologia zwraca si¢ ku rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej i zarazem ku
temu $wiatu i zyjgcemu w nim czlowiekowi. W swietle tej pierwszej,
czyli prawdy o samym Bogu, poznaje rzeczywistos¢ widzialng jako
stworzong, a wiec od Boga pochodzaca i na Niego ukierunkowana.

! Por. M. Asztalos, The Faculty of Theology, w: A History of the University in Europe, ed.
W. Riiegg, t. 1: Universities in the Middle Ages, red. Hilde de Ridder-Symoens,
Cambridge: CUP 1992, s. 436-437.

2 Por. Jan Pawet II, Konstytucja apostolska Ex corde Ecclesiae, Watykan: LEV 1990,
nr 16. Interesujace uwagi na ten temat w $wietle wizji uniwersytetu J.H. Newmana
por. A. Maclntyre, The Very Idea of a University: Aristotle, Newman and Us, ,New
Blackfriars” 91(2010), nr 1031 [January], s. 6-7.

3 Jan Pawet II, Konstytucja apostolska Ex corde Ecclesiae, nr 19.
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Poniewaz B6g sam udziela $wiatta poznania siebie i wszystkiego, czemu
dal poczatek, pelne poznanie $wiata jest mozliwe dla rozumu oéwieco-
nego wiarg. Teologia wiec nadaje szczeg6lny charakter i tres¢ catej nauce,
gdy nieustannie zwraca sie ku prawdzie ostatecznej*.

Kazdy cztowiek, bedac istota rozumna i wolng, staje wobec koniecz-
noéci poznania samego siebie. Dopiero poznanie prawdy o sobie
umozliwia okreélenie i realizowanie przebiegu drogi przez zycie,
zaréwno indywidualnej, jak i wesp6t z innymi na réznych ptaszczyznach
zycia spotecznego. Nalezy to podkresli¢ takze w kontekscie troski
o s$rodowisko naturalne, ktérej wlasciwe zrozumienie i realizowanie
zalezy od zrozumienia wizji cztowieka w calej ztozonosci jego zycia. Stad
warta podkreélenia jest teza, ze to ,osoba ludzka jest i powinna by¢
zasada, podmiotem i celem wszystkich urzadzen spotecznych”’. To
podstawowe i centralne usytuowanie osoby ludzkiej w calym zyciu
spolecznym odwoluje sie do wyjatkowej pozycji czlowieka jako osoby,
ktéra swoja godnoscia warunkuje godziwosé wszelkich ,urzadzen
spolecznych”, a zarazem je przerasta.

Nietrudno dostrzec, ze przez cate ludzkie dzieje trwa wysilek takiego
adekwatnego i mozliwie najpelniejszego poznania czego$, co mozna
nazwaé prawda o czlowieku. Nierzadko mozna znalez¢ stuszne i godne
uznania intuicje w tym wysitku poznawczym, ale nie brak tez
przykladéw zafalszowania i manipulowania czltowiekiem, ponizania
go, a nawet niszczenia. W tym sensie ciggle aktualne, i to nie tylko
w polskim kontekscie, jest przekonanie Jana Pawta II, ktéry w 1997 roku
moéwit o ciggle trwajacym ,sporze o czlowieka”®. W wielu swoich
wypowiedziach wskazywal na to nie tylko Jan Pawetl II, ale takze
Benedykt XVI czy Franciszek, nie wspominajac juz wczeéniejszych
gloséw papieskich. Uznanie podstawowej, nienaruszalnej wartosci
kazdej osoby ludzkiej, jej godnoéci i praw, umozliwia nadanie odpo-
wiedniego, zdrowego ksztaltu rzeczywistosci spolecznej w kazdym jej
wymiarze. Trzeba to podkresli¢ réwniez tam, gdzie chodzi o pilng
kwestie ekologiczng, ktéra bardzo wyraznie jawi sie na horyzoncie spraw
ludzkich we wspoélczesnych okolicznoéciach. Czlowiek ma wartosé

* Por. Jan Pawet 11, Encyklika Fides et ratio, Watykan: LEV 1998, nr 92.

5 Sob6r Watykariski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczes-
nym Gaudium et spes [1965], nr 25, w: Sobér Watykanski II, Konstytucje, dekrety,
deklaracje, Poznan: Pallottinum 1986, s. 555.

®  Wielki spér o cztowieka u nas w Polsce weale si¢ nie zakoniczyt wraz z upadkiem
ideologii marksistowskiej. Spér o cztowieka trwa w dalszym ciagu, a pod pewnym
wzgledem nawet sie nasilit”. Jan Pawel II, Przemowienie z okazji 600-lecia Wydziatu
Teologicznego U] (Krakéw, 8.06.1997), nr 5, www.vatican.va [dostep: 18.11.2020].
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wyjatkowa w calej stworzonej rzeczywistosci, swoja godnoscig przekra-
cza $rodowisko naturalne i wszelkie istoty zyjgce: ,,Oczywiscie w catym
stworzeniu istota ludzka ma wartoé¢ najwieksza. Respektowaé érodo-
wisko to nie znaczy uznaé, ze natura nieozywiona czy ozywiona jest

wazniejsza od cztowieka”’.

2. BBEDNA ANTROPOLOGIA

O znaczeniu wlasciwej, niezafalszowanej antropologii méwi sie nie tylko
w kontekscie ,czystej” teologii, ale rowniez tam, gdzie trzeba jej konsek-
wengcje aplikowa¢ do réznych obszaréw zycia. Takiej integralnej, zgodnej
z rozumem i wiarg wizji czlowieka potrzeba bez watpienia w sferze
ekologicznej. Dostrzezenie i uznanie w cztowieku odpowiedzialnego pod-
miotu dzialania moralnego pozwala okresli¢ jego moralne zobowiazania
wobec naturalnego $rodowiska jego zycia, co chroni przed jego niszcze-
niem, samowolnym wykorzystywaniem i bezwzglednym podporzadko-
waniem. Za taka postawa kryje sie zawsze lekcewazenie Boga jako Stwoércy
$wiata, dzieki ktéremu w dziele stworzenia trwa pierwotna dobro¢:

Czlowiek opanowany pragnieniem posiadania i uzywania, bardziej
anizeli bycia i wzrastania, zuzywa w nadmiarze i w sposéb nie
uporzadkowany zasoby ziemi, narazajac przez to takze wlasne zycie.
U korzeni bezmy$lnego niszczenia srodowiska naturalnego tkwi blad
antropologiczny, niestety rozpowszechniony w naszych czasach.
Cztowiek, ktéry odkrywa swa zdolnos¢ przeksztalcania i w pewnym
sensie stwarzania Swiata wlasng praca, zapomina, ze zawsze dzieje
sie to w oparciu o pierwszy dar, otrzymany od Boga na poczatku
w postaci rzeczy przezen stworzonych. Czlowiek mniema, ze samo-
wolnie moze rozporzadzaé ziemia, podporzadkowujac ja bezwzgle-
dnie wlasnej woli, tak jakby nie miala ona wlasnego ksztaltu
i wczedniejszego, wyznaczonego jej przez Boga, przeznaczenia, ktére
czlowiek, owszem, moze rozwijaé, lecz ktéremu nie moze sie
sprzeniewierza¢. Zamiast pelni¢ role wspotpracownika Boga w dziele
stworzenia, czlowiek zajmuje Jego miejsce i w koricu prowokuje bunt
natury, raczej przez niego tyranizowanej, niz rzadzonej’.

7 Benedykt XVI, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju Rodzina wspdlnotq pokoju
(1.01.2008), Watykan: LEV 2007, nr 7.
8 Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus, Watykan: LEV 1991, nr 37.
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Btedna koncepcja ludzkiego bytu i zycia lezala takze u Zrédet
~eksplozji zta”, jaka byt komunizm, odwotujacy sie do zalozeri marksis-
towskich. Gléwnie chodzilo tu o zakwestionowanie podstawowej,
nienaruszalnej godnosci kazdej osoby ludzkiej, a sprowadzenie rozu-
mienia cztowieka do wizji kolektywistycznej:

[...] podstawowy blad socjalizmu ma charakter antropologiczny.
Rozpatruje on bowiem pojedynczego cztowieka jako zwykly element
i czastke organizmu spolecznego, tak ze dobro jednostki zostaje
catkowicie podporzadkowane dzialaniu mechanizmu ekonomiczno-
-spolecznego; z drugiej strony utrzymuje on, ze dobro jednostki
mozna urzeczywistnié, nie uwzgledniajac jej samodzielnego wyboru
i niezaleznie od przyjecia przez nia w spos6éb indywidualny
i wylaczny odpowiedzialnosci za dobro czy zlo. Czlowiek zostaje
W ten spos6b utozsamiony z pewnym zespolem relacji spotecznych,
a jednoczesnie zanika pojecie osoby jako samodzielnego podmiotu
decyzji moralnych, ktéry podejmujac je, tworzy porzadek spoleczny.
Skutkiem tej btednej koncepcji osoby jest deformacja prawa, ktére
okresla zakres wolnosci czlowieka, a takze sprzeciw wobec wlas-
nosci prywatnej’.

Rozne modyfikacje i redukcje antropologiczne mozna dostrzec we
wspolczesnej kulturze. Znajdujg one rézny wyraz i na wiele sposobow
sie przejawiaja w sferze indywidulanej czy spotecznej. Powstaja
i utrwalajq sie wtedy zjawiska i trendy rzeczywiscie zagrazajace ludzkiej
kulturze. Uwidacznia sie to zwlaszcza w tzw. utracie pamieci, leku przed
przysztoscig, fragmentaryzacji egzystencji, osamotnieniu i utracie sensu
zycia. Mozna postawic teze, ze u fundamentu tych proceséw jest gtebokie
zeSwiecczenie mys$li i zycia, prowadzace do uksztaltowania sie ,antro-
pologii bez Boga”, czego skutkiem jest ,rozleglta przestrzenn dla
swobodnego rozwoju nihilizmu na polu filozofii, relatywizmu na polu
teorii poznania i moralnosci, pragmatyzmu i nawet cynicznego hedo-
nizmu w strukturze zycia codziennego” .

9 Tamze, nr 13.

10 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, Watykan: LEV 2003, nr 9.
W tym samym dokumencie, analizujac duchowy i kulturowy stan cywilizacji
europejskiej, Papiez pisze o spoleczenistwie ,chorym na horyzontalizm” (nr 34).
Doszukujac sie przyczyn takich powaznych przemian w kulturze europejskiej
(chrzescijanskiej), Leszek Kotakowski zwrécit uwage szczegdlnie na ,$mier¢ Boga”,
ktérg proklamowat zwlaszcza Friedrich Nietzsche. Konsekwencja tego radykalnego

77



Coraz bardziej narastajacy redukcjonizm w tej sferze doprowadzit do
tego, ze kwestionuje sie sama nature ludzka, nie uznajac w niej nic trwa-
tego. Odnosi sie to w specjalny sposéb do ludzkiej piciowosci i ptynacych
stad relacji miedzyludzkich. Benedykt XVI nazwal to ,rewolucja
antropologiczng”, ktéra wprowadza nowg filozofie seksualnosci:

Plteé, zgodnie z ta filozofig, nie jest juz pierwotnym faktem natury,
ktory czlowiek musi przyja¢ i osobiscie wypelni¢ sensem, ale rolg
spoleczna, o ktérej decyduje sie autonomicznie [...]. Cztowiek kwes-
tionuje, ze ma uprzednio ukonstytuowang nature swojej cielesnosci,
charakteryzujaca istote ludzka. Zaprzecza swojej wlasnej naturze
i postanawia, ze nie zostala ona jemu dana jako fakt uprzedni, ale to
on sam ma ja sobie stworzy¢ [...]. Mezczyzna i kobieta jako
rzeczywistosci stworzenia, jako natura osoby ludzkiej juz nie istnieja.
Cztowiek kwestionuje swoja nature'".

Czlowiek widzi tu siebie jako kogo$ uprawnionego i zdolnego nawet
do zmiany swojej natury, ktéra postrzega jako calkowicie plastyczna
i manipulowalna.

Od lat 70. XX wieku ksztaltuje sie¢ tzw. nowy model kulturowy
czlowieka, ktéry wyraza gleboka zmiane antropologiczng, prowadzaca
nie tylko do swoistego myslenia o sobie samym, ale i do nowej postawy
wobec innych, wobec $wiata jako srodowiska swego zycia, a ostatecznie
wobec Boga. Te zmiany o charakterze mentalnosciowym przenikaja do
innych sfer zycia, jak moralnos¢ czy szeroko rozumiana tworczosé. Maja
swoje konsekwencje takze w prawodawstwie i decyzjach politycznych,
na przykltad tam, gdzie akty prawne tworza regulacje odnosnie do zycia
ludzkiego w okresie prenatalnym, w stanie choroby i starosci, w sferze
inzynierii genetycznej czy w stosunku do wizji malzenistwa i rodziny. Te
nowyq ,kulturowa” koncepcje cztowieka mozna przedstawié, wskazujac
na kilka charakterystycznych aspektow?.

Czym$ godnym pochwaly jest wspolczesne dowartosciowanie
podmiotowosci czlowieka, ale przesadne podkreslanie tej podmioto-

zakwestionowania Boga bylo wskazanie na nowy fundament pod nowa cywilizacje -
tym fundamentem stata sie¢ otchtari. Por. L. Kolakowski, Jezus osmieszony. Esej
apologetyczny i sceptyczny, Krakéw: Wyd. Znak 2014, s. 54-55.

" Benedykt XVI, Przemowienie podczas spotkania z kardynatami i pracownikami Kurii
Rzymskiej i Gubernatoratu (Watykan, 21.12.2012), www.vatican.va [dostep: 10.12.2020].
!2 Por. S. Nowosad, Wspdtczesny spor o cztowieka, w: Kosciét - pluralizm - Europa, red.
M. Hintz, Warszawa: KKSFL 2005, s. 48-53.
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wosci zamyka cztowieka w jego indywidualizmie, staje sie¢ on ,catkowi-
cie zajety sobg”. Coraz bardziej niezdolny do nawigzania relacji z drugim,
popada w samotnoé¢. Sytuuje siebie w centrum rzeczywistosci, sobie
przypisuje wladze decydowania o tym, co dobre, a co zle, co prawdziwe,
a co falszywe. W ten sposob jego indywidualizm wyraza sie¢ w subiekty-
wizmie. Taki cztowiek zrywa z przeszloscig i wszystkim, co ona w sobie
niesie. Odrzuca wiec dotychczasowe systemy wartoéci, norm i zachowa-
nia jako zniewalajace, chce bowiem zy¢ zyciem - w swoim mniemaniu -
pelniejszym i szczesliwszym.

Ten nowy czlowiek jest coraz bardziej indyferentny religijnie.
Ignoruje Boga i odrzuca Jego znaczenie dla swego zycia. Coraz bardziej
,nie ma Boga”, zyje tak, ,jakby Boga nie bylo”. W wersji soft nie oznacza
to od razu zupelnego wykluczenia Boga, ale postepujace Jego ignoro-
wanie. Jeéli wiara jeszcze ma dla siebie troche miejsca, jest coraz bardziej
metna i pelna watpliwosci. Przybierajac forme hard, postawy i zachowa-
nia czlowieka obojetnego religijnie prowadza go w konicu do areligijnosci
- w jego zyciu Bog staje sie radykalnie nieobecny.

Poniewaz wspolczesna sytuacja kulturowa da si¢ opisa¢ jako epoka
nomadyzmu, ten nowy czlowiek jest calkowicie niezakorzeniony - stale
poszukuje nowych wrazen i wzruszeri, mimo obojetnosci na Boga szuka
mistycznych mocy, rad horoskopéw, astrologii czy magii. Stad szerzenie
sie uzdrowicieli, widzacych i przepowiadaczy. Mnoza sie kulty, sekty,
parareligijne ryty i obrzedy, ktére maja zaspokaja¢ potrzebe nadzwyczaj-
nosci. Coraz tatwiej takiemu cztowiekowi zwracac sie ku religiom wschod-
nim (buddyzm, taoizm, hinduizm) czy kultom zachodnim (scjentologia).

Czlowieka takiego charakteryzuje skrajnie naturalistyczne widzenie
siebie i catej rzeczywistoéci. Uwaza siebie juz nie jako jednos¢ duszy
i ciala (tac. corpore et anima unus), ale jako zlozonos¢ ciala i umystu (ang.
body and mind). Uwolnienie sie od tego, co duchowe, oznacza zgode na
calkowita $mieré¢ wraz ze $miercig ciala. W innej postaci naturalizm
oznacza sprowadzenie czltowieka do poziomu zwierzecia, nie ma tu
miejsca na jakakolwiek transcendencje, a z kolei zwierzetom przypisuje
sie te same prawa, ktére dotad przystugiwaly cztowiekowi z racji jego
osobowej godnosci. W sferze seksualnosci naturalizm implikuje prze-
konanie o normalnosci, a wiec i dozwolonosci wszelkich jej przejawow,
do ktérych czlowiek jest naturalnie zdolny.

Mimo swych oczekiwan i dazenia do wolnosci, paradoksalnie, ten
nowy czlowiek jawi sie jako istota ostatecznie zmediowana, poddana
i bezbronna wobec inwazyjnego wplywu mass mediéw. Mowi, my$li,
osadza i wybiera wedlug wzorcéw narzucanych mu przez Srodki
spolecznego przekazu. Jego hierarchia wartosci to pochodna ,filozofii”

79



wiekszosci mass mediéw, gdzie najbardziej liczy sie bogactwo, sukces,
wladza, konsumizm, przyjemnosé, wolnoé¢ (jako dowolnosc).

Opisywana, zwlaszcza od polowy XX wieku, inng forma blednego
redukcjonizmu antropologicznego jest tzw. indywidualizm ekspresyjny,
jak nazwat to Robert Bellah. Cztowiek jest tu postrzegany - i sam siebie
postrzega - jako istota, ktéra swojg autonomie i zdolno$¢ do samo-
okreSlenia si¢ stawia na czele swojej hierarchii wartosci. Godnos¢,
sprawiedliwos¢ czy réwnoé¢ sa nizej i pozostaja podporzadkowane
okreSlanemu przez samego siebie spetnieniu. Indywidualistycznie
widziana tozsamo$¢ akceptuje jako wiazace tylko te normy, ktére zga-
dzaja sie i stuza wlasnej woli, wlasnym interesom i intuicjom. Lekcewa-
zac wiezi spoleczne, w tym nawet rodzinne, indywidualizm ekspresyjny
to indywidualizm subiektywnie pojetego samospelnienia, subiektywnie
okreslonych wiasnych prawd, celéw i przeznaczenia®.

Szybki rozwdéj nauki i techniki w ostatnich dziesigcioleciach spowo-
dowal, Ze naruszenie prawdy o cztowieku przybiera jeszcze inng forme.
W obszarze biologii i medycyny, wraz z ich niekwestionowanym
postepem, dochodzi do przyjecia za wiodacy imperatywu technologicz-
nego z jednoczesnym ostabieniem imperatywu etycznego. Coraz dalej
idace ingerencje techniczne w ludzka rzeczywisto$¢ otwieraja droge dla
idei trans- i posthumanistycznych. Poprawianie i ulepszanie natury
ludzkiej (ang. enhancement) z pomoca wspodlczesnej biotechnologii
prowadzi do stechnologizowania czlowieka, jego cyborgizacji, co ma
na celu przekroczenie granic §atunku i stworzenie istoty postludzkiej
jako kolejnego etapu ewolucji'*.

3. KU ANTROPOLOGII INTEGRALNE]

Fragmentaryzacja wizji czlowieka, redukowanie ujecia calosciowego do
uje¢ aspektowych, posrednie czy bezposrednie zafalszowywania do-
magaja sie przypomnienia i podkreslenia integralnej i podstawowej

'3 Por. O.C. Snead, What It Means to Be Human: The Case for the Body in Public Bioethics,
Cambridge (Mass., USA)-London: Harvard University Press 2020, s. 68-96.

4 Szerzej na ten temat zobacz méj artykut pt. Transhumanizm — préba analizy i oceny,
,Studia Leopoliensia” 11 (2018), s. 177-199. O tym ,szaleristwie totalnej przemiany”
por. bardzo ciekawe studium Ch. Delsol, Nienawis¢ do swiata. Totalitaryzmy i pono-
woczesnosé, thum. M. Chojnacki, Warszawa: IW Pax 2017, s. 195nn; M.J. Sandel,
Przeciwko udoskonalaniu cztowieka. Etyka w czasach inzynierii genetycznej, ttum. O. Siara,
Warszawa: PWN 2020; G. McKenny, Biotechnology, Human Nature and Christian Ethics,
New York: Cambridge University Press 2018.
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prawdy o czlowieku jako osobie - podmiocie rozumnym i wolnym,
zdolnym i wezwanym do afirmacji drugiej osoby, ktéry jako rzeczywistosc¢
cielesno-duchowa stanowi odrebny $wiat, przekraczajacy rzeczywistosc
doczesng i otwarty na wiecznoé¢. Czlowieka wiec nalezy widzie¢ w calej
prawdzie jego istnienia osobowego i réwnoczeénie wspdlnotowego
(spolecznego). Implikuje to z jednej strony koniecznos¢ odrzucenia wizji
czlowieka jako indywidualnosci absolutnej, pozbawionej naturalnych
powiazan z innymi. Z drugiej strony czlowiek nie moze by¢ zreduko-
wany do prostego elementu szerszego organizmu spolecznego, gdzie
mialby znaczenie jedynie funkcjonalne. W takim ujeciu integralnym
nalezy dostrzec kilka istotnych wymiaréw czlowieczenstwa'”.

Najpierw trzeba podkresli¢, ze cztowiek jest jednoscia duszy i ciala,
elementu duchowego i materialnego (corpore et anima unus). Ta dwoistosé
duchowo-cielesna tworzy jedna calo$¢ - wlasnie osobe. Cata osoba jako
jednosé ducha i ciala jest podmiotem aktéw moralnych. Jezeli element
cielesny aczy czlowieka ze $wiatem materialnym, w ktérym zyje, ktéry
poznaje i przeksztalca, swoja duchowoscia czlowiek przerasta $wiat
materialny ku transcendencji. Jest to mozliwe dzigki zdolnoéci do
poznania rozumowego, ktéra zwraca cztowieka ku poszukiwaniu praw-
dy, takze prawdy ostatecznej (wiecznej). Mozliwe zafalszowanie takiego
charakteru osoby ludzkiej moze wyrazi¢ sie badz jako spirytualizm
(ktory lekcewazy cielesnosé, absolutyzujac ducha), badz jako materializm
(ktory uznaje tylko materie, a ludzkiego ducha uwaza jedynie za ma-
nifestacje materii, badZ wrecz mu zaprzecza).

Czlowiek jest istota niepowtarzalng. Jako istota rozumna i wolna,
zdolna do refleksji nad soba, do wolnych i odpowiedzialnych wyboréw,
czlowiek jawi sie jako istota wyjatkowa, jako jedyne mozliwe ,ja”. To ,ja”
jest zdolne do zrozumienia siebie, do kierowania i decydowania o sobie.
Za ta jedynoscia osoby stoi jej otwarcie na transcendencje, na nieskon-
czono$¢ - na Boga. Przywolujac poprzednia kategorie jednosci duszy

15 Sposrod licznych opracowarn antropologii integralnej, zwlaszcza z odwotaniem do
nauczania Jana Pawtla II, warto przykladowo wskaza¢ na nastepujace: G. Huntston
Williams, The Mind of John Paul II: Origins of His Thought and Action, New York:
Seabury Press 1981; K.L. Schmitz, At the Center of the Human Drama: The Philosophical
Anthropology of Karol Wojtyta, Washington: CUA Press 1993; R. Buttiglione, Karol
Wojtyta: The Thought of the Man Who Became John Paul II, Grand Rapids: Eerdmans 1997;
J. Kupczak, Destined for Liberty: The Human Person in the Philosophy of Karol Wojtyta/John
Paul I, Washington: CUA Press 2000; ].F. Crosby, Personalist Papers, Washington: CUA
Press 2004. Niniejsze zwiezle ujecie opiera sie zwlaszcza na Kompendium nauki
spolecznej Kosciota, opracowanym przez Papieska Rade Iustitia et Pax, wyd. polskie:
Kielce: Jednos¢ 2005, nr 124-151.
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i ciala, mozna powiedzie¢, ze w czlowieku ujawnia sie swoista jednosc¢
doczesnosci i wiecznosci, zycie doczesne czlowieka otwiera sie na zycie
wieczne. Mozna powiedzieé, ze czlowiek jawi sie jako otwarty na ,nie-
ograniczony horyzont bytu”, siegajacy coraz dalej az ku nieskoriczonosci.
W tym kontekécie nie mozna tez przeoczy¢ otwarcia osoby na druga
osobe, na innych ludzi. Dopiero stajac wobec ,ty”, osoba moze powie-
dzie¢ ,ja”.

Transcendentna godnos$¢ osobowa czlowieka domaga sie poszano-
wania ze strony spoleczeristwa. Osoba ludzka stanowi ostateczny cel
spoleczenistwa, co wskazuje na pierwszenistwo osoby przed spotecznos-
cig. W kazdym ukladzie spolecznym porzadek rzeczy powinien byé
podporzadkowany dobru os6b (a nie na odwrét). Osoba ludzka nie moze
wiec by¢ instrumentalizowana przez jej podporzadkowanie projektom
politycznym, gospodarczym czy spolecznym. Jest zadaniem wladzy
publicznej chroni¢ godnosc¢ osoby przed jej naruszaniem, krzywdzeniem
czy wykorzystywaniem.

Do istotnego wyposazenia osoby nalezy jej wolnoéé. Przekonanie
o godnodci czlowieka wymaga, aby zawsze dzialal on wedlug $wiado-
mego i wolnego wyboru. Bowiem tylko w wolnosci (odpowiedzialnie)
czlowiek moze zwrécic sie ku dobru i je wybraé. Jednoczeénie nie wolno
zapomnieé, ze wolnos¢ ludzka nie jest nieograniczona. Istnieje obiek-
tywne prawo moralne, ktére nadaje ksztatt ludzkiej wolnosci i zakresla
jej granice. Ujawnia sie tu szczegélna powinnosé, jaka staje przed
czlowiekiem - powinnoé¢ postuszenstwa prawdzie. Czlowiek bowiem
nie jest zZrédtem tadu moralnego, nie tworzy norm moralnych, ale ten fad
rozpoznaje, by wedle niego zy¢. Dokonuje sie¢ to na forum ludzkiego
sumienia, ktérego glosowi czlowiek winien by¢ postuszny. Sumienie
ludzkie, jako norma osobistej moralnosci, zalezy w zwigzku z tym od
normy obiektywnej, czyli obiektywnego prawa moralnego (sumienie jest
wiec lektorem, a nie kreatorem norm moralnych). Sumienie wyraza sie
przez akty sadu o dobru i ztu, zobowiazujac do czynienia dobra, a uni-
kania zfa. W ten sposéb sumienie ujawnia wiez taczaca wolnosé z praw-
da, odzwierciedla prawde o dobru jako powinnym.

Korzystanie z wolnosci domaga sie¢ wiec odniesienia do prawa mo-
ralnego - naturalnego prawa moralnego, ktére ma uniwersalny
charakter. Jest to prawo naturalne, bo jego ontyczng podstawa jest
rozumna natura ludzka, a glosi je rozum jako naturalna ludzka zdolnosé.
Naturalne prawo moralne wyraza godno$¢ osoby, a wiec wyraza i chroni
jej podstawowe prawa i obowiazki. Jest ono podstawa dla budowania
wszelkiej ludzkiej wspélnoty, a wiec i tworzenia prawa stanowionego,
ktore normuje zycie spoleczne. Jako oparte na naturze ludzkiej prawo
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naturalne jest pierwotniejsze niz wszelkie prawa ustanawiane przez
czlowieka. Jednoczes$nie dla pelnego opisania wolnosci konieczne jest
dostrzezenie jej , tajemniczej sklonnosci do sprzeniewierzenia sie otwar-
tosci naprawde” i odrzucenia dobra, co mozna okresli¢ jako tajemnice
ludzkiej nieprawosci. Czlowiek moze wykorzysta¢ swoja wolnos¢,
egoistycznie zamykajac si¢ w sobie, odwracajgc sie od drugiego i wy-
bierajac zlo. Oznacza to w istocie naduzycie swojej wolnosci. Dlatego
fundamentalne znaczenie ma stala formacja moralna, czyli takie
ksztattowanie ludzkiego sumienia, przekonari i postaw moralnych, dzie-
ki czemu cztowiek bedzie si¢ stale zwracat ku prawdzie i wybierat dobro.

Nastepnym aspektem integralnej antropologii jest prawda o réwnej
godnosci wszystkich ludzi. Réwnos¢ w godnoéci stanowi fundament
powszechnego braterstwa, bez wzgledu na pleé, pochodzenie, rase,
narodowos¢, wyznanie czy pozycje spoleczna. Uznanie takiej samej
godnosci w kazdym czlowieku jest konieczng podstawa wlasciwego
ksztattu zycia w wymiarze spotecznym, gdzie kazdy bedzie moégl sie
rozwija¢ i doskonali¢. Wobec wspoélczesnego zwielokrotnienia i zdyna-
mizowania stosunkéw miedzypanstwowych i miedzynarodowych te
réwnoé¢ w godnosci nalezy odnieé¢ takze do relacji miedzy narodami
i panstwami. Tylko wtedy bowiem wszystkie narody beda mogly sie
rozwija¢ i zapewniony bedzie autentyczny postep wszystkich w najszer-
szym wymiarze.

Rownosé w godnoéci ma swoje znaczenie w kontekécie zréznicowa-
nia plciowego os6b ludzkich, istniejacych jako mezczyzni i kobiety.
Meskos¢ i kobiecoé¢ odrézniaja miedzy soba dwie osoby, ktére zawsze
posiadaja te sama godnoéé. Ta réznorodnosé¢ w réwnosci jest tym,
co szczegdlnie ubogaca wspdlistnienie ludzi jako mezczyzn i kobiet.
Moéwi sie tu o odmiennosci i komplementarnosci kobiety i mezczyz-
ny. Odmiennos¢ i komplementarnoé¢ nie odnosza sie tylko do spet-
nianych przez te osoby rél czy funkgcji, ale siegaja glebiej, bo w strukture
osoby.

W koricu nalezy wyakcentowaé socjalnos¢ osoby ludzkiej. Z glebi
swej istoty osoba ludzka jest istota spoteczng (homo est animal sociale).
Natura ludzka jawi sie w swojej istocie jako relacyjna - osoba dazy do
wchodzenia w relacje z innymi, do laczenia sie i wspélpracy. W tym
sensie czlowiek jest istota naturalnie zdolna do wspdlnoty. Zycie
spoleczne nie jest wigec dla czlowieka czym$ zewnetrznym, dodanym
czy wybranym ze wzgledéw pragmatycznych. Osoba moze sie rozwija¢
i realizowac swoje powolanie, tylko pozostajac w relacji z innymi, dzieki
innym i dla innych. Nalezy podkredli¢, ze ta jedno$¢ miedzy osoba
i wspélnota jest tak zasadnicza, ze z koncepcji osoby wyptywa koncepcja
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spoleczeristwa. Zaprzeczeniem prawdziwej wspodlnoty sg skrajne ujecia
z jednej strony kolektywizmu (gdzie liczy sie przede wszystkim
spolecznos¢, a odrzuca sie podmiotowosé kazdej pojedynczej osoby),
a z drugiej strony indywidualizmu (gdzie cztowieka rozumie siebie jako
jednostke egocentryczng, aspoleczng, ktéra w spotecznosci widzi jedynie
utylitarystyczne faczenie si¢ jednostek). We wlasciwym modelu zycia
spolecznego trzeba podkreéla¢ podmiotowy charakter przynaleznosci
osoby do spolecznosci: przynalezac do spolecznosci, osoba nie traci
swojej wolnosci i niezaleznosci, nadal pozostaje osoba (,,nie caty cztowiek
przynalezy do spolecznosci”).

4. EKOLOGIA NATURALNA - EKOLOGIA LUDZKA
- EKOLOGIA INTEGRALNA

Nalezy uznaé¢ za zawsze wazne stwierdzenie, ze ,nie ma ekologii bez
wlasciwej antropologii”'®. Autentyczna troska o $rodowisko naturalne,
jako zadanie cztowieka w indywidualnym i spolecznym wymiarze jego
aktywnosci, domaga sie jego adekwatnego zrozumienia. Dotyczy to nie
tylko jego mozliwosci skutecznego dziatania w tym zakresie, ale bardziej
jeszcze jego miejsca w Swiecie, relacji do reszty rzeczywistosci, znaczenia
i przeznaczenia zaréwno czlowieka, jak tez $wiata jako Srodowiska
ludzkiego zycia. Konieczne jest, by ta wizja antropologiczna nie
prowadzila do blednego antropocentryzmu, gdzie czlowiek staje sie
,panem” $wiata, a nie jego odpowiedzialnym zarzadcy. Szczegélna
miarg tego zarzadzania i panowania czltowieka jest ,troska o jakos¢ zycia
blizniego, takze przysztych pokolen”".

Jako stworzona cala poznana przez czlowieka rzeczywisto§¢ nosi
w sobie pierwotng dobro¢ i doskonato$é¢, pochodzace od samego Stwoér-
cy. Cate stworzenie jest uporzadkowane, posiada wewnetrzny tad, gdyz

16 Franciszek, Encyklika Laudato si’, Watykan: LEV 2015, nr 118.

7" Katechizm Koéciota Katolickiego, Poznan: Pallottinum 1994, nr 2415. ,The Christian
theology of creation contributes directly to the resolution of the ecological crisis by
affirming the fundamental truth that visible creation is itself a divine gift, the ‘original
gift’, that establishes a «space» of personal communion. Indeed, we could say that
a properly Christian theology of ecology is an application of the theology of creation.
Noting that the term «ecology» combines the two Greek words oikos (house) and logos
(word), the physical environment of human existence can be conceived as a kind of
«house» for human life”. International Theological Commission, Communion and
Stewardship: Human Persons Created in the Image of God, The Vatican: LEV 2004, nr 74.
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jest owocem Bozej madrosci. Réwnocze$nie w swym istnieniu stale
zalezy ono od Niego. Bog bowiem nie porzucit swojego stworzenia, ale
przeciwnie - otacza je opiekg, udoskonala na drodze do jego celu. Stwo-
rzenie istnieje ,w drodze do ostatecznej doskonatosci, ktéra ma dopiero
osiagnac i do ktorej Bog je przeznaczyl”'®. Wiasnie jako powotany do
istnienia przez stwérczy Rozum $wiat charakteryzuje sie wewnetrznym
prawem, jest wiec uporzadkowany, dzieki czemu moze byé poznawany
i kierowany ku swemu spelnieniu. Cale stworzenie zostalo przezna-
czone i dane czlowiekowi, bedacemu obrazem Boga (imago Dei). Jest
wiec dobrym darem. Stwérca ,wszystko stworzyl dla czlowieka”".

W wizji teologicznej istnieje wiec glebokie i zasadnicze powigzanie
miedzy calym S$wiatem stworzonym a czlowiekiem, szczegélnym
dzietem Stwoércy. Jest to zwiazek nie tylko pochodzenia (wszystko
pochodzi od tego samego jedynego Stwoércy), ale réwniez wynikajacy
z pozytywnej woli Boga, ktéry oddat swoje dzielo cztowiekowi, by czynit
je sobie poddanym (por. Rdz 1, 28). Ze strony czlowieka rodzi to
konieczno$¢ postawy wdziecznosci, pokory i odpowiedzialnosci. Ze
wzgledu na to wewnetrzne powigzanie calego stworzenia jest ono
polaczone powszechna solidarnoscia®®. Natomiast ze wzgledu na
szczegblna role czlowieka w dziele stworzenia i zadanej mu troski
o wszystkie dziela Boze nalezy ukaza¢ i podkresli¢ antropologiczny
fundament wszelkiej troski o $§wiat stworzony. Oznacza to, ze kwestia
ekologiczna to kwestia antropologiczna i moralna zarazem. Odwotuje sie
ona do wolnoéci i odpowiedzialnosci czlowieka jako stworzonego

'8 Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 302.

19 Tamze, nr 358. Por. tamze nr 295nn. , The creation account tells us, then, that the
world is a product of creative Reason. Hence it tells us, that, far from there being the
absence of reason and freedom at the origin of all things, the source of everything is
creative Reason, love, and freedom. Here we are faced with the ultimate alternative
that is at stake in the dispute between faith and unbelief: are irrationality, lack of
freedom and pure chance the origin of everything, or are reason, freedom, and love at
the origin of being?”, Benedict XVI, Easter Vigil Homily The World Is a Product of Creative
Reason (23.04.2011), w: tegoz, The Garden of God: Toward a Human Ecology, red. M. Mil-
via Morciano, Washington, D.C.: The Catholic University of America Press 2014, s. 68.
Por. Benedict XVI, Meeting with the Youth of Rome and the Lazio Region The Harmony of
Faith and Knowledge (6.04.2006), w: tegoz, The Garden of God: Toward a Human Ecology,
s. 93.

%0, Nie jestesmy Bogiem. Ziemia istniata wczesniej niz my i zostala nam dana [...].
Cho¢ to prawda, ze czasami chrzescijanie blednie interpretowali Pismo Swiete, to
musimy dzi$ stanowczo stwierdzi¢, iz z faktu bycia stworzonymi na Bozy obraz i na-
kazu czynienia sobie ziemi poddana nie mozna wywnioskowac absolutnego
panowania nad innymi stworzeniami”. Franciszek, Encyklika Laudato si’, nr 67.
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i odpowiedzialnego przed samym Stwoérca za zlecong mu opieke nad
Bozym dzietem. Ujawnia sie tutaj szczegdlna religijna powinnosé
»poszanowania integralnosci stworzenia”?!.

Dostrzezenie znaczenia Srodowiska naturalnego domaga sie tym
bardziej uznania wartoéci §rodowiska ludzkiego, co pozwala moéwic
o ,ekologii ludzkiej”. Kryje sie za tym zobowigzanie do poszanowania
naturalnej i moralnej kondycji czlowieczenstwa, pochodzacego od Boga
i posiadajacego w sobie Jego obraz i podobiefistwo. Czlowiek bowiem
otrzymat nie tylko ziemie, ale sam jest réwniez darem dla siebie samego.
W centrum tego daru znajduje sie podstawowa i nieusuwalna godnos¢,
jaka nosi w sobie kazda istota ludzka bez wzgledu na czas, okolicznosci,
sytuacje spoteczna czy warunki naturalne swego zycia. Ta godnos¢
domaga sie wytrwalego dazenia do prawdy i dobra, przekraczajac tad
naturalny i spoteczny. Wyjatkowsa

komorka ekologii ludzkiej jest rodzina, w ktorej czlowiek otrzymuje
pierwsze i decydujace wyobrazenia zwigzane z prawda i dobrem,
uczy sig, co znaczy kochaé i by¢ kochanym, a wiec, co konkretnie
znaczy by¢ osoba. Chodzi tu o rodzine oparta na maltzenistwie, gdzie
wzajemny dar z samego siebie mezczyzny i kobiety stwarza takie
srodowisko zycia, w ktérym dziecko moze sie urodzi¢ i rozwijaé
swe mozliwosci, nabywaé¢ swiadomos¢é wlasnej godnosci i przygo-
towac sie do podjecia swego jedynego i niepowtarzalnego prze-
znaczenia“™.

Istnieje wiec oczywisty i nieusuwalny zwigzek miedzy ekologia
przyrodnicza (naturalng) a ekologia ludzka wraz z ekologia ,,spoteczng”.
Dopiero uwzglednienie i realizacja wymagan we wszystkich tych
obszarach pozwala na osiagniecie rzeczywistego i trwatego pokoju®.

Mozna tu mowic¢ takze o ,ekologii czlowieka”, w czym zawiera si¢
prawda o istnieniu natury ludzkiej, ktérg kazdy powinien ,szanowac

2 Zwierzeta, jak réwniez rosliny i byty nieozywione, s3 z natury przeznaczone dla
dobra wspélnego ludzkosci w przesztosci, obecnie i w przysztosci. Korzystanie z bo-
gactw naturalnych, roélinnych i zwierzecych $wiata nie moze by¢ oderwane od
poszanowania wymagari moralnych [...]. Domaga sie ono religijnego szacunku dla
integralnosci stworzenia”. Katechizim Kosciota Katolickiego, nr 2415.

22 Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus, nr 39.

# Por. Benedykt XVI, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju Osoba ludzka sercem pokoju
(1.01.2007), Watykan: LEV 2006, nr 8; tenze, Letter to the Ecumenical Patriarch of
Constantinople The Arctic: Mirror of Life, w: Benedict XVI, The Garden of God: Toward
a Human Ecology, s. 19-21.
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i ktéra nie moze manipulowaé wedlug swego uznania”?*. Ujawnia sie tu
wazna nie tylko w teologii kategoria daru, poprzez ktéra cztowiek roz-
poznaje prawde o wlasnej kondycji i powotaniu, majaca ksztalt moralny.
Wskazujac na nadprzyrodzone pochodzenie i wartosé calego $wiata jako
stworzonego i darowanego czlowiekowi, Kosciél ponosi szczegélna
odpowiedzialnos¢ za ten dar. Ze wzgledu na wewnetrzne powiazanie
i zaleznosci catego dziela stworzenia Koscié! jest tym bardziej odpowie-
dzialny za samego czlowieka, by nie zniszczy! on samego siebie. W tym
sensie ekologia cztowieka ukazuje zwigzek natury z kultura: ,, Degradacja
natury jest bowiem Sci$le zwigzana z kulturg ksztaltujaca wspétzycie
ludzkie: kiedy «ekologia ludzka» jest szanowana w spoleczenstwie,
réwniez ekologia srodowiska czerpie z tego korzysci”’®. Tak rozumiana
ekologia czlowieka taczy w sobie etyke zycia z etyka spoteczna, dajac
mozliwie najszerszy wyraz uznania i ochrony zycia ludzkiego oraz
calego stworzenia®®.

W tym kontekscie warto dostrzec jeszcze inny, paschalny aspekt eko-
logii. Centralna dla teologii chrzescijaniskiej prawda o zmartwychwstaniu
Jezusa Chrystusa, Odkupiciela cztowieka, zawiera w sobie nie tylko wielka
pochwate samego Boga, ktory wskrzesit Syna z martwych. Ostatecznie
tajemnicze, ale nieustannie wazne s stowa zapowiadajace nowe stwo-
rzenie: ,,Oto czynie wszystko nowe” (Ap 21, 5). Wskazuja one na prawde
o Zmartwychwstaniu, ktéra jest hymnem takze ,na czeé¢ czlowieka, swiata
i materii. Wszystko zostaje ocalone. Bég nie dopuszcza, by jakas czes¢ Jego
stworzenia zapadla sie po cichu w tym, co przemineto. Albowiem On
stworzyt wszystko, azeby byto (Mdr 1, 14)”%. Cale zaangazowanie ekolo-
giczne zyskuje tutaj niezwykle dowartosciowanie i wyniesienie, gdyz

24 Benedykt XVI, Przemowienie w Bundestagu (Berlin, 22.09.2011), ,L’Osservatore
Romano” 31 (2011), nr 10-11, s. 41.

25 Tenze, Encyklika Caritas in veritate, Watykan: LEV 2009, nr 51. Por. Jan Pawet II,
Encyklika Centesimus annus, nr 38.

% Por. M. Spieker, Ekologia cztowieka. Wktad Benedykta X VI [2017], www.teologiapo-
lityczna.pl [dostep: 15.02.2021]. ,Czltowiek zostal powotany, aby uprawia¢ ogréd
ziemi i strzec go (por. Rdz 2, 15), jest zatem w szczegélny sposéb odpowiedzialny za
srodowisko zycia, to znaczy za rzeczywistoé¢ stworzong, ktéra z woli Boga ma stuzy¢
jego osobowej godnosci i jego zyciu: odpowiedzialny nie tylko wobec obecnej epoki,
ale i przyszlych pokoleri. Na tym polega kwestia ekologiczna z wszystkimi jej
aspektami - od ochrony naturalnych «habitatéw» réznych gatunkéw zwierzat i form
zycia po «ekologie czlowieka» w Scistym sensie”. Jan Pawet II, Encyklika Evangelium
vitae, Watykan: LEV 1995, nr 42.

27 J. Ratzinger, Szukac tego, co w gérze (Kol 3, 1), w: tegoz, Kazania [Opera omnia, t. 14,
cz. 1], red. K. G6zdz, M. Gérecka, thum. M Gérecka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2020,
s. 436.
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stworzony $wiat, wraz ze swym $rodowiskiem naturalnym, caly zostaje
odnowiony we wskrzeszeniu Boga-Czlowieka z martwych. W tym sensie
troska jedynie o materie, o ziemie dla niej samej, pozbawia ja jej godnosci
i wielkoéci: ,Stuzymy ziemi, przekraczajac ja. Uzdrawiamy ja, nie
pozostawiajac jej sobie samej [...]. Duchowy kosmos ziemi potrzebuje
Swiatla z gory, scalajacej mocy, ktéra ja dopiero otwiera. Nie wolno nam
zamyka¢ $wiata, aby go ocali¢, nie wolno nam si¢ w nim zatraci¢”?®.

Odnosnie do problematyki ekologicznej z nauki chrzescijafiskiej da sie
wyprowadzi¢ kilka waznych zasad. Odwolujac si¢ do réznych wypo-
wiedzi papieza Benedykta XVI nalezy zwréci¢ uwage zwlaszcza na
nastepujace®. Najpierw trzeba podkreslic prawde o pierwszenstwie
osoby ludzkiej, jej godnosci i prawach, przed srodowiskiem naturalnym.
Jednoczesnie trzeba podkredli¢, ze czlowieka nie moze takze zdomino-
waé technologia. Z pewnoscig $rodki techniczne sa pomocne, ale
,cywilizacja technologiczna” nie moze prowadzi¢ do blednej wiary, ze
technika jest w stanie rozwigzaé¢ wszystkie ludzkie problemy. Trzeba
chroni¢ czlowieka przed ,technologiczng niewola”. Nastepnie akcent
pada na fakt, ze w calej przyrodzie mieszkajg ludzie. Tak czlowiek, jak
i cala rzeczywisto§¢ stworzona potrzebuja przymierza i wzajemnej,
harmonijnej relacji. W tym kontekscie trzeba pamietaé, ze wspélczesne
idee ubdstwiajace przyrode i wynoszace ja ponad czlowieka maja
charakter poganski czy panteistyczny™. Kolejna zasada uwypukla we-
wnetrzne wiezy calego rodzaju ludzkiego, bedacego jedna rodzina.
Dlatego odstania si¢ tu podwoéjna solidarno$¢ - miedzy wszystkimi
ludZzmi w duchu braterstwa oraz miedzy pokoleniami, takze tymi
przysztymi. Ostatnia z tych zasad wskazuje na potrzebe zmiany men-
talnosci co do ochrony $rodowiska. Zgodnie z przekonaniem teologii
chrzescijaniskiej wewnetrzne nawrocenie lezy u Zrédel wszelkiego zaan-
gazowania na rzecz dobra wspoélnego, takze gdy chodzi o pilng troske
o $wiat stworzony®'.

28 Tamze, s. 437.

2 J.-L. Brugues, Foreword: The Urgency of a Human Ecology, w: Benedict XVI, The
Garden of God: Toward a Human Ecology, s. XIV-XVL

%0 In their work, humans share in God’s superiority over subhuman creation. They
are responsible for it, but not to it, as if it shared in the dignity and fundamental rights,
which they themselves enjoy as persons made in God’s image. Rather, they are
responsible to God and one another - not least, future generations - for their treatment
of the things God has given to all humankind”. G. Grisez, The Way of the Lord Jesus, t. 2:
Living a Christian Life, Quincy: Franciscan Press 1993, s. 775.

31 Man comes first, as it is right to remember. Man, to whom God entrusted the good
stewardship of nature, cannot be dominated by technology or subjected to it. An
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Wspolczesny rozwdj refleksji ekologicznej doprowadzit do sformuto-
wania wizji ekologii integralnej, ktéra obejmuje rézne jej aspekty
i ptaszczyzny”®. Ekologia $rodowiskowa, najbardziej znana, powinna
by¢ widziana i ukazywana jako wlasciwa relacja miedzy przyroda
a zamieszkujacymi ja ludZmi. Wspdlczesna swiadomosé jednoznacznie
wskazuje na interakcje i zaleznosci miedzy systemem $rodowiskowym
i spotecznym. A to jednoczeénie oznacza istnienie nie dwéch odrebnych,
ale jednego kryzysu spoteczno-ekologicznego. Pod wieloma wzgledami
taczy sie z tym ekologia gospodarcza, ktéra wbrew wewnetrznym
trendom ekonomicznym domaga sie szerszego ich ujecia, zawsze w po-
wigzaniu z sytuacja czlowieka, warunkow jego pracy, mieszkania, relacji
spolecznych, zaleznosci od $rodowiska naturalnego itp. Konieczna do
zauwazenia jest rowniez ekologia kulturowa, ktéra podkresla, ze obok
dziedzictwa przyrodniczego nieodzowne dla ludzkiego rozwoju inte-
gralnego jest dziedzictwo historyczne, kulturowe, artystyczne, tak
w wymiarze ogé6lnoludzkim, jak i lokalnym. Z perspektywy integralnej
jest tez miejsce na ekologie zycia codziennego, ktérej zainteresowanie
zwraca si¢ do miejsca zycia czlowieka i spolecznosci, warunkéw
mieszkania i pracy, zycia rodzinnego i domowego.

Jezeli w swym wymiarze czastkowym czy integralnym ekologia ma
u zZrédet okreslone decyzje i czyny czlowieka, naruszajace wewnetrzny
tad stworzenia, samej istoty ludzkiej, wole Stwoércy, nieodzowne jest
gruntowne wewnetrzne nawrdcenie i przemiana. Stusznie nalezy tu
mowi¢ o nawrdceniu ekologicznym, ktére uczyni mozliwym i codzien-
nym rzeczywiste przymierze miedzy czlowiekiem a calym widzialnym
stworzeniem. W samym czlowieku zrodzi ono szczegélny pokéj i gteboka
rado$é. W postawach zewnetrznych da poczatek nowemu stylowi zycia,
odrzuceniu postawy konsumpcyjnej i nieodpowiedzialnej, nauczy pros-

awareness of this must bring States to reflect together on the future of the planet in the
short term, facing their responsibility for our life and for technology. A human ecology
is an imperative need. One of our political and economic priorities must be to adopt in
every way a manner of life that respects the environment and supports the research in
and use of forms of energy that preserve the patrimony of creation and are that safe
for human beings. In this regard, it is necessary to review our entire approach to
nature. It is not a place solely for exploitation or for play. It is man’s native land, in
a certain sense his «<home». This is fundamental for us. The shift of mentality in this
domain, that is, the constraints it brings, allows us rapidly to become more proficient
in the art of living together that respects the alliance between man and nature, without
which the human family risks disappearing”. Benedict XVI, Address to Six New
Ambassadors Accredited to the Holy See (9.06.2011), w: tegoz, The Garden of God: Toward
a Human Ecology, s. 73.

32 Por. Franciszek, Encyklika Laudato si’, nr 137-162.
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toty, pokory i wstrzemiezliwosci. Otwiera sie tutaj szerokie pole dla
wytrwalej edukacji ekologicznej, ktéra bedzie zmienia¢ serca, znajdowac
miejsce dla wartosci, formowaé sumienia i wciela¢ w zycie normy Bozego
tadu moralnego. Ostatecznie taka edukacja ma przywréci¢ w sercu i w
zyciu prymat Boga jako Stwércy i Zbawcy: ,Edukacja ekologiczna
powinna nas przygotowac, bysSmy dokonali skoku w te Tajemnice, ktéra
etyce ekologicznej nadaje najglebszy sens”. Chrzescijaristwo ma gleboka
$wiadomos¢, ze autentyczna duchowosé ,nie jest odlgczona od ciata ani
tez od natury czy realiéw tego Swiata, ale zyjemy z nimi i w nich,

w jednosci ze wszystkim, co nas otacza”>>.

% Franciszek, Encyklika Laudato si’, nr 210 i 216. , Achieving an integral ecology calls
for a profound interior conversion on both the personal and communal levels. As you
examine the great challenges facing us at this time, including climate change, the need
for sustainable development, and the contribution religion can make to the
environmental crisis, it is essential to break with the logic of exploitation and
selfishness and to promote the practice of a sober, simple and humble lifestyle”.
Francis, Address New Ways Towards Integral Ecology: Five Years after Laudato Si’
(23.10.2020), www.zenit.org [dostep: 30.10.2020]. Por. Jan Pawel II, Encyklika
Centesimus annus, nr 36; Benedykt XVI, Encyklika Caritas in veritate, nr 51.
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