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,OBLICZEM WOLNOSCI
JEST PRZYMIERZE”
REFLEKSJA
TEOLOGICZNO-HISTORYCZNA

PAwer BORTKIEWICZ

Wydzial Teologiczny
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

Setna rocznica odzyskania niepodlegtosci przez Polske jest wydarze-
niem bardzo pojemnym w treéé. W oczywisty sposéb skiania do refleks;ji
i analiz natury historycznej czy politologicznej, niemniej moze prowo-
kowa¢ tez do refleksji natury filozoficznej badz teologicznej. Staje sie to
uprawnione chocby z tego wzgledu, ze specyfika polskiej suwerennoéci
byto odzyskiwanie jej nie tylko i nie tyle nawet drogg oreza, co droga
kultury, ktorej integralnym sktadnikiem bylo chrzescijanistwo.

W niniejszej refleksji punktem wyjscia bedzie zauwazenie wysitkow
na rzecz zabezpieczania polskiej niepodlegtosci po 1918 roku prawami
moralnymi, odwotujacymi sie wprost do tradycji chrzescijaniskiej. Na
tym tle i na tle dyskusji (kontrowersji) zwigzanych z takim ogranicza-
niem wolnosci warto bedzie dostrzec kluczowa kwestie, jaka jest pyta-
nie o paradygmat wolnosci i wyzwolenia w perspektywie teologicznej.
Uwzglednienie tego paradygmatu zdaje si¢ stanowic istotne kryterium,
wedle ktérego tworza sie strony na wskro$ wspoélczesnego sporu doty-
czacego koncepcji paristwa, jego autonomii w odniesieniu do religii.
Wreszcie, warto bedzie zwrdécié uwage na problem konstytuowania
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prawa. Jedli bowiem przyjaé, ze wolnos¢ domaga sie zabezpieczenia
w postaci pewnego tadu i porzadku prawnego, to trzeba zastanowic sie
nad sposobem stanowienia tego prawa.

NIEPODLEGLOSC ZABEZPIECZANA PRAWEM

Mloda niepodlegtoé¢ Polski odzyskiwana byla w wielkim trudzie
i w swoistej konfiguracji - sprzyjajacych uktadéw miedzynarodowych,
geniuszu strategéw, zdolnosci porozumienia ponad podzialami prze-
ciwnikéw politycznych, ofiarnosci ludnosci, mestwa wojskowych, roz-
tropnosci pasterzy Kosciota. Mloda niepodleglos¢ Polski byla wkrétce
poddana radykalnie niebezpiecznemu zagrozeniu przez probe inwazji
bolszewickiej Rosji.

Symbolem obrony niepodleglosci z tego czasu stata sie Bitwa War-
szawska, a ikong tej Bitwy ks. Ignacy Skorupka. Na wiadomos¢ o zagro-
Zeniu miasta przez bolszewikoéw wstapil ochotniczo do wojska.

Uzyskat woéwczas poparcie kard. Aleksandra Kakowskiego.

»— Zgadzam sie, rzeklem, ale pamietaj, aby$ ciggle przebywat z zol-
nierzami w pochodzie w okopach, a w ataku nie pozostawal w tyle, ale
szedl w pierwszym rzedzie -.

- Wilasnie dlatego, odrzekl, chce i$¢ do wojska -” brzmiala rozmowa
duchownych, (o ktérej kard. Kakowski wspomnial w wystosowanym po
$mierci ks. Skorupki liScie pasterskim).

,W bitwie pod Ossowem miodociany zolnierz nie wytrzymat ataku
i zaczat sie cofaé. Cofali sie oficerowie i dowddca putku. Wtedy ks. Sko-
rupka zebrat koto siebie kilkunastu chlopcéw i z nimi poszedt naprzod.
Widzac cofajacego sie dowoddce putku, krzyknat do niego: - Panie pul-
kowniku, naprzéd! - A ksiadz? - zapytal pulkownik. - Panie putkow-
niku, za mng! - Chlopcy za mna! Poszli naprzéd. Wielu polegto; padt
razony granatem i ks. Skorupka” - pisat kard. Kakowski, ktéry - jak
podkreslit - po bitwie zbierat relacje u rannych pod Ossowem!.

W rzeczywistosci kapelan zginat od postrzalu w glowe. Jerzy Kossak,
autor obrazéw - Smier¢ ks. Ignacego Skorupki oraz Cud nad Wislg, utrwalit

1 A. Kakowski, Z niewoli do niepodlegtosci. Pamietniki, Krakoéw 2000, s. 826-827, por.
W nieustajgcej trosce o polskq diaspore, red. R. Nir, M, Szczerbinski, K. Wasilewski,
Gorzéw Wielkopolski 2012, s. 93.
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jego wizerunek dzierzacego w rece krzyz. W zaleznosci od przekazow,
moéglt mie¢ na sobie takze komze lub Zolnierski plaszcz.

Przywotanie tego epizodu wskazuje na bezposrednie zaangazowanie
wiary katolickiej i Kosciola w dzieto odzyskania niepodlegtosci. W isto-
cie, w dobie zaboréw wkiad Kosciota - wspélnoty wiary - w odzy-
skiwanie niepodleglosci byl bezcenny. Kosciét byt jedyna instytucja,
ktéra poszczegblne pokolenia wychowywata do wolnosci, ale takze byta
depozytariuszem utraconej panstwowosci. Parafie i zakony przechowy-
waly pamie¢ o historii narodu. Duchowni méwili zaréwno o wolnosci
wewnetrznej - osobistej, jak i spotecznej oraz politycznej. W budynkach
koscielnych byly przechowywane zdobyczne choragwie, odznaczenia
wojskowe 1 polska literatura. Szczeg6lnym znakiem tozsamosci narodo-
wej - ikona Matki Bozej Czestochowskiej - prawdziwa krélowa narodu,
gdy Rzeczpospolita na mapach nie istniala.

Jednak zaangazowanie Kosciota w dzielo niepodleglosci wyrazato
sie W jeszcze innej sferze - zdecydowanie bardziej znaczacej. Kosciot
z wielkim zaangazowaniem podejmowal wysitek zabezpieczenia rozu-
mienia wolnoéci. Inaczej rzecz ujmujac - jego przestanie sprowadzalo sie
do tego, ze wolnos¢, wyzwolenie i niepodleglos¢ - aczkolwiek bedace
same z siebie wielkimi i niepodwazalnie bezcennymi wartosciami - nie
sq warto$ciami absolutnymi. Wolno$¢ i niepodleglos¢ nie sa celami auto-
telicznymi.

Powyzsza konstatacja mogta rodzi¢ si¢ w konsekwencji ogladu kon-
dycji moralnej wyzwolonego narodu i niepodleglego paristwa. Arcybi-
skup Edmund Dalbor, jako prymas majac szeroki oglad tego, co Polske
stanowi, postrzegal tez zagrazajace duchowi narodu wady, takie jak:
laicyzacja, niezgoda, nienawis¢, samolubstwo narodowe czy godzenie
w rodzine.

Taki stan Polski i Kosciola w Polsce przejat nastepca abpa Dalbora
- August Hlond. Jakkolwiek nie byl on nawet , 0jcem duchowym nie-
podlegtosci”, to jednak stal sie tym, ktéry akcentujac to, iz Kosciét stoi na
strazy sumienia narodu - czuwal nad odzyskana niepodlegloscig. Podej-
mujac duchowy testament Dalbora, akcentowat konieczno$é¢ oddania sie
Chrystusowi przez Polske i Polakéw. W Liscie pasterskim O chrzescijai-
skie zasady zZycia paristwowego (Gniezno, 23 IV 1932 r.) pisat:

,2Mamy z woli Bozej swoje Paristwo, musimy mie¢ swoja polityke. Jaka
bedzie nasza polityka, takie bedzie Panstwo. A polityka nasza taka
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bedzie, jaki bedzie nasz poglad na Panstwo i jaka bedzie nasza etyka
zycia publicznego. Zdrowa by¢ musi nasza filozofia panstwowa. Czysta
i dostojna powinna by¢ nasza polityka. Bo nie po to mamy swoje Paristwo,
by popadlo w niemoc i bezrzad”?

Co jest konkretyzacja tej filozofii polityki? Mozna chyba wskaza¢, ze
znaczace jest potraktowanie panstwa jako wartosci, a zatem dostrzezenie,
ze panstwo to nie tylko byt socjologiczny, ale i aksjologiczny?3.

Troska o standardy zycia etycznego nie pozostawata wytacznie ogdl-
nym hastem. Prymas Polski precyzowal bowiem:

,»[...] nakazem katolickiej karnosci obywatelskiej jest postuch dla sprawie-
dliwych praw i rozporzadzen panstwowych. - Ustawa czy rozporzadze-
nie nie stajg si¢ etyczne i sprawiedliwe przez to tylko, ze je uchwalaja
i wydaja ciata ustawodawcze lub wladze do tego powolane. Jezeli bowiem
nie maja na celu rzeczywistych potrzeb Panistwa i dobra ogdlnego, jezeli
gwalca przyrodzone prawa jednostek i rodzin, jezeli wkraczaja w prawa
Kosciota, a nawet sprzeciwiaja sie¢ prawu Bozemu, to mimo ze powstaja
W sposob prawem przewidziany, sa nieetyczne i niesprawiedliwe. [...]
Niesprawiedliwe i nieetyczne sa np. prawa, ktére obywateli ponizaja do
rzedu niewolnikéw, znosza prawa wtasnosci, podwazajg istnienie i trwa-
tos¢ rodziny oraz odbierajg jej prawo do wychowywania dzieci w duchu
katolickim, zaprowadzaja dla katolikéw $luby cywilne i rozwody, upraw-
niaja niemoralnoé¢, dzieciobdjstwo oraz inne zbrodnie, krepuja postan-
nictwo i swobode Kosciota, ublizaja wierze, zaprowadzaja i popieraja
bezboznos¢ lub sa w inny sposéb sprzeczne z przyrodzonym i objawio-
nym prawem Bozym.

Katolik bez cigzkiej winy i bez zaparcia si¢ swych przekonan katolickich
nie moze glosowaé za takimi ustawami, a nawet ma obowigzek z cala
stanowczoscia podobne ustawy zwalczac”4.

Mozna zatem powiedzieé, ze naréd potrzebuje panstwa jako struk-
tury organizacyjnej, ale takze jako wartosci, potrzebuje w tym panstwie
wladzy opartej na realnym autorytecie. Wydaje si¢, ze w tym przekona-
niu znajduje swoje odzwierciedlenie polska tradycja: plus ratio quam vis.

2 A. Hlond, List pasterski ,O chrzescijariskie zasady zycia paristwowego”, Gniezno, 23 IV
1932 r. [w:] tegoz, Na strazy sumienia narodu, Nowy Jork 1951, s. 77.

3 Por. tamze.

4 Tamze, s. 71-72.
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Jej wyrazem jest zatem fakt, ze i panistwo, i wladza potrzebuja instytucji
autentycznego autorytetu moralnego, potrzebuja Kosciota.

Wyrazem tej Swiadomosci byly okredlone dziatania ustawodawecze.
Ks. Kazimierz Lutostawski, posel do Sejmu Ustawodawczego, jako czlo-
nek Komisji Konstytucyjnej opracowat preambute konstytucji uchwalonej
w marcu 1921 roku. Mozemy w niej m.in. przeczyta¢ stowa:

,W imie Boga Wszechmogacego! My, Narod Polski, dziekujac Opatrznosci
za wyzwolenie nas z péttorawiekowej niewoli, wspominajac z wdzieczno-
$cig mestwo i wytrwaloé¢ ofiarnej walki pokolen, ktére najlepsze wysitki
swoje sprawie niepodlegloéci bez przerwy poswiecaly nawigzujac do
Swietej tradycji wiekopomnej Konstytucji Trzeciego Maja”>.

Ten sam kaptan byl réwniez autorem roty przysiegi poselskiej oraz
prezydenckiej. Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 17 marca
1921 roku w art. 54 obligowala prezydenta do zlozenia w Zgromadze-
niu Narodowym przed objeciem urzedu przysiegi o nastepujacej tresci:

,Przysiegam Bogu Wszechmogacemu, w Tréjcy Swietej Jedynemu, i $lu-
buje Tobie, Narodzie Polski, na urzedzie Prezydenta Rzeczypospolitej,
ktéry obejmuje: praw Rzeczypospolitej, a przede wszystkiem Ustawy
Konstytucyjnej S$wiecie przestrzega¢ i bronié; dobru powszechnemu
Narodu ze wszystkich sit wiernie stuzy¢; wszelkie zlo i niebezpieczenistwo
od Panstwa czujnie odwracaé; godnosci imienia polskiego strzec nieza-
chwianie; sprawiedliwo$é¢ wzgledem wszystkich bez réznicy obywateli
za pierwsza sobie mie¢ cnote; obowigzkom urzedu i stuzby poswieci¢ sie
niepodzielnie. Tak mi dopoméz Boég i Swieta Syna Jego Meka. Amen”®.

Przysiega prezydenta RP stanowila przysiege sensu stricto. To, co
moze zastanawiaé, to fakt, ze podmiotem, ktéremu sie ja nominalnie
skladato, byl Bég. Natomiast wobec Narodu prezydent zaciggal iden-
tyczne treSciowo zobowigzanie artykulowane i werbalizowane stowem
,Slubuje”. Podkredleniem waloru religijnego byla inwokacja, w ktdrej
zaprzysiezana glowa panstwa przywotywala ponownie Boga, jako wspo-
mozyciela do jego dochowania w trakcie trwania kadencji’.

5 Cyt. za: A. Ajnenkiel, Konstytucje Polski w rozwoju dziejowym 1791-1997, Warszawa
2001, s. 175.

6 Cyt. za: A. Ajnenkiel, A. Drzycimski, J. Paradowska, Prezydenci Polski, Warszawa
2001, s. 30.

7 [...] Ustawa zasadnicza nie przewidywata mozliwosci wylaczenia elementéw reli-
gijnych z roty przysiegi w przypadku, gdyby w wyniku elekcji prezydentem zostata
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Przywolujac dos¢ skrajny przykliad, jakim byl obligatoryjny charakter
wyznaniowy tresci przysiegi prezydenckiej w II RP i zarazem przywo-
tujac preambute Konstytucji marcowej, o charakterze religijnym, cho¢
zapewne bardziej otwartym, mozna sobie uzmystowi¢ problem o wiele
bardziej fundamentalny. Jest nim koncepcja budowania fadu panstwo-
wego, zabezpieczania horyzontu niepodleglosci wyznacznikiem fadu
i prawa moralnego. Te zagadnienia wpisuja si¢ w fundamentalny spoér
o charakter filozofii polityki.

PARADYGMAT WOLNOSCI I WYZWOLENIA

Jesli Koscidt zabiera w nim glos, to dlatego, ze czuje si¢ depozytariu-
szem oredzia wolnoéci i wyzwolenia. Mozna bowiem stwierdzi¢, ze cale
oredzie biblijne jest oredziem wolnosci i wyzwolenia. W centrum tego
oredzia jest prawda o Bogu, jako Tym, ktéry wyzwala. Zlaczenie, bardzo
dynamiczne, tematu wolnosci z tematem wyzwolenia jest bardzo cha-
rakterystyczne dla teologii Starego i Nowego Testamentu. W ten spos6éb
wolnoé¢ staje sie nie tyle elementem abstrakcyjnym zycia ludzkiego, ale

osoba niewierzaca. [...]. Pominiecie religijnych fragmentéw w trakcie wypowiadania
stow przysiegi skutkowatoby niewaznoscia aktu zaprzysiezenia. [...]

Religijna tre$¢ przysiegi nie suponowata religijnego ksztaltu samej ceremonii zaprzy-
siezenia. Akt i forma zlozenia przysiegi mialy natenczas «w zasadzie» charakter
Swiecki. Przysiege skladano przed organem wladzy publicznej, tj. Zgromadzeniem
Narodowym. Wydarzenie to mialo miejsce nie w $wiatyni, lecz w budynku Sejmu
lub na Zamku Krélewskim. Hierarchowie koscielni nie byli obecni, nawet w charak-
terze gosci, na niniejszej uroczystosci (wyjatek stanowili kaptani wchodzacy w skiad
Zgromadzenia Narodowego jako postowie lub senatorowie). Przysiege odbieral prze-
wodniczacy Zgromadzenia Narodowego. Prezydent skladat przysiege na konstytucje,
a nie Biblie.

Za bledna nalezy uzna¢ konkluzje, jakoby w okresie II RP prezydentem de lege lata
mogl zosta¢ wybrany wylacznie chrzescijanin, czy tym bardziej tylko katolik. [...] Nie-
watpliwie jednak konfesyjny charakter roty przysiegi mogt prowadzi¢ do konfliktu
sumienia po stronie 0s6b niebedacych chrzescijanami, nolens volens zmuszajac ich do
deklamacji osobiscie obcego im aktu wiary. Z tego powodu mozna zasadnie méwié¢
o posrednim wylaczeniu niechrzeécijan i ateistow z piastowania urzedu prezydenta
RP w okresie miedzywojennym”. G. Maron, Instytucja przysiegi prezydenta w polskim
porzgdku prawnym, ,Przeglad Prawa Konstytucyjnego” 2012, nr 2, s. 161-163.
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gleboko dynamicznym, wpisanym w egzystencje zaréwno jednostkowg,
jak i spoteczng. Dzieje biblijne to zarazem historia odzyskiwania wolno-
§ci, zaréwno w Starym, jak i Nowym Testamencie.

Oredzie to ma charakter pierwotnie zapisu wyzwolenia politycz-
nego narodu zydowskiego z niewoli egipskiej. Jednakze nawet w tym
fakcie - fundamentalnym dla dziejéw i tozsamosci Izraela - integral-
nie zlgczony jest watek wolnosci religijnej. Kardynat Joseph Ratzinger,
wyjasniajac antropologiczne podstawy zywo dyskutowanej Instrukcji
nt. niektorych aspektow teologii wyzwolenia, stwierdzal: , Do jakiej zatem
wolnosci zmierzalo wyzwolenie wyjécia? Aby odpowiedzie¢ na to
pytanie, trzeba zauwazy¢, ze Mojzesz w swej rozmowie z faraonem
nie podaje jako celu wyjscia z Egiptu stworzenia wlasnego kraju, ale
wyszukanie miejsca na ofiare, aby uwielbi¢ Boga w sposéb wybrany
przez Niego samego”.

Do takiej interpretacji upowazniajg nade wszystko teksty biblijne
dotyczace tematu exodusu:

~Rzekli: «Bég Hebrajczykéw nam sie ukazal. Pozwol przeto nam is¢ trzy
dni drogg na pustynie i zlozy¢ ofiare Panu, Bogu naszemu, by nas nie
nawiedzit zaraza lub mieczem»” (Wj 5, 3). Taki motyw wyijscia odczytuje
tez adresat zgdania - faraon. Potwierdza to, gdy méwi: ,Faraon im odpo-
wiedzial: «Jestescie bardzo leniwi, i dlatego méwicie: <Chcemy wyjsé, by
zlozy¢ ofiare Panu> [...]»” (Wj 5, 17).

Dostrzezenie tego kryterium wyzwolenia pozwala kard. Ratzingerowi
na stwierdzenie o charakterze réwnie przenikliwym, co fundamentalnie
waznym:

,Celem wyijscia jest wiec przede wszystkim i ponad wszystko Synaj,
tzn. zawarcie przymierza z Bogiem, przymierza, z ktérego wyniknie cate
prawo dla Izraela. Celem jest zatem znalezienie prawa zaprowadzajacego
sprawiedliwosé, a tym samym budujacego wlasciwe odniesienia ludzi
miedzy soba i z calym stworzeniem. Te odniesienia sg dla ludzi sprawie-
dliwoscig, a tym samym wolnoscia, ale zaleza od przymierza, co wiecej,
sq przymierzem, tzn. ludzie nie s3 w stanie sami ich wymysli¢, ani sobie
wyobrazi¢. Opieraja si¢ ona na zasadniczym odniesieniu porzadkujagcym
wszystkie inne relacje: na odniesieniu do Boga. Mozna stad powiedzie¢, ze
celem wyjscia byla wolnos¢; trzeba jednak natychmiast dodac, iz obliczem
wolnosci jest przymierze, a formga realizowania wolnosci - ukazana w pra-
wie przymierza wilasciwa relacja ludzi do siebie, oparta na ich wiasciwym
odniesieniu do Boga. [...]
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Z tego punktu widzenia mozna zrozumie¢, ze takze kraj jako taki stanowit
cel wyjscia: do wolnosci danego ludu nalezy niewatpliwie takze wlasny
kraj. Réwnoczesnie jednak staje sie jasne, ze w pewnym sensie kraj zostaje
takze podporzadkowany Synajowi”8.

Ten paradygmat biblijny wyznacza jednakze wspodlczeénie niezwy-
kle mocna linie sporu o koncepcje paristwa. W tych sporach pojawiaja
sie¢ tematy takie, jak: spos6b rozumienia demokracji, zaangazowanie
Kosciota w zycie publiczne, inaczej ujmujac pytanie o wyznaniowosé
badz swieckosé panstwa.

SPOR O AKSJOLOGICZNOSC PANSTWA

Warto zauwazy¢, ze spér o ksztalt panistwa demokratycznego ozyt
w Polsce w latach 90. ubiegtego wieku, a wiec w okresie, ktory nastapit
po swoistej erozji paristwowoséci. Dotad cecha obowigzujaca etosu zycia
publicznego byta sztuka niszczenia paristwa (okupowanego, podlegtego
rozbiorom, rzadzonego nie swoja wladzg). Natomiast aktualnie pojawil
sie¢ jako wymoég nowo ksztalttowanego etosu - sztuka tworzenia pan-
stwowosci. W zwigzku z tym nasuwalo sie po 1989 roku pytanie, czy
syndrom antypanstwowy u Polakéw przemieni sie w odpowiedzialna
i spoleczng troske o wlasne parnstwo??
Jeden z publicystéw sumarycznie wyrazat dyskutowane woéwczas
opinie:
»Jak sadze, prawie wszyscy zgodza sie, ze dwa zagadnienia stanowia
przedmiot szczegélnie zazartych sporéw ideowych w dzisiejszej Polsce.
Po pierwsze: stosunek do roli paristwa wobec spoleczno-ekonomicznych
nastepstw przejscia do gospodarki rynkowej [...]. Po drugie: stosunek
do roli panistwa wzgledem swobdd i wolnosci obywatelskich. Chodzi tu
zwlaszcza o pytanie, czy obywatel ma prawo do ochrony swej autonomii
jednostkowej przed naciskiem moralnym, obyczajowym i religijnym ze
strony wiekszosci spoleczenistwa. Czy tez, na odwrét, panstwo powinno

8 J. Ratzinger, Wolno$¢ i wyzwolenie. Antropologiczna wizja instrukcji , Libertatis conscien-
tia”, [w:] tegoz, Koéciot - ekumenizm - polityka, Kolekcja Communio 5, Poznan-War-
szawa 1990, s. 297.

9 Por. J. Tischner, Koécidt i antyparistwowy syndrom Polakéw, [w:] tegoz, Nieszczesny dar
wolnoéci, Krakéw 1993, s. 131.
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wciela¢ w zycie - jedli trzeba w postaci prawnych zakazéw i kar - moralne
i religijne przekonania wigkszosci spoteczeristwa”10.

Inaczej formutowano owo pytanie o panistwo w ten sposéb: czy bedzie
ono liberalne czy tez bedzie wyznaniowe? Nawet uznajac tendencyjnosé
tej dychotomii, trudno bylo nie dostrzec, ze tworzacy i wspéttworzacy
nowe panstwo polskie staja przed problemem - pytaniem: jak gleboko
majg wnika¢ w jego wnetrze idealy etyki chrzescijaniskiej?

Niektérzy sposrod autorow bedacych autorytetami spolecznymi, inte-
lektualnymi, badz autoréw lansowanych na takie autorytety (zwlaszcza
popularne dzisiaj tzw. autorytety moralne) wprost wyznaja swdj lek
przed panstwem wyznaniowym!™.

I tak Czestaw Milosz!? wyrazal swoje zaniepokojenie o ten rodzaj
panistwa wyznaniowego, jakim wedlug niego mialo by¢ panstwo kato-
lickiego idealu etycznego. Podobny niepokéj czytelny byt takze u Leszka
Kotakowskiego. Wyrastat na przyktad z dyskusji wokoét konstytucyjnego
ujecia wartosci chrzescijariskich jako zapisu prawnego.

,Zadanie wprowadzenia «wartosci chrzescijaniskich» jako zasady kon-
stytucji jest rujnujace dla konstytucji samej. Nie jest bowiem konstytucja
deklaracja ideologiczng ani dokumentem propagandowym, ale aktem
prawnym, do ktérego wszelkie szczegélowe ustawodawstwo musi by¢
odniesione. «Wartosci chrzeécijariskie» jest to zwrot, ktéry przez mgli-
stos¢ swoja nie moze by¢ prawnie wiazacy; moze znaczy¢, zaleznie od
intencji, wszystko albo nic”13.

Jozef Tischner, analizujac obydwie wypowiedzi, stawial pytanie: czy
Kosciét faktycznie instrumentalizuje panstwo w imie wartosci? Czy
tez moze Kosciél przypomina panstwu o respekcie dla tych wartosci
(warunku istnienia samego paristwa)?

O tym, ze nalezaloby raczej uznaé ten drugi typ dziatania Kosciota,
$wiadczy fakt, ze formuta , wartosci chrzescijariskie” miata sie pojawic
nie w zapisie konstytucji jako akt prawny, ale w preambule. Preambula

10 W. Sadurski, Bliskos¢ szatana, ,Polityka” 1991, nr 33.

1 Por. Cz. Milosz, Pafistwo wyznaniowe?, ,Gazeta Wyborcza” 1991, 11 maja, s. 133;
I. Bocheriski, Proba polemiki z Mitoszem, tamze.

12 Cz. Milosz, Paristwo..., s. 133.

13 L. Kotakowski, Krdtka rozprawa o teokracji, ,Gazeta Wyborcza” 1991, 24-25 sierpnia,
s. 8.
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natomiast zakresla podstawy ideowe i nie oznacza zamiany wartosci na
akty prawal%

Sednem sprawy pozostawal spér o parnistwo. Mozna go wyrazic
w kwestii - jaka jest alternatywa dla panstwa chrzescijariskiego idealu
etycznego? Zdaniem Tischnera taka alternatywe tworzyt ideat , panistwa
liberalizmu negatywnego”, gdzie zasada jest wolnos¢ pojeta negatywnie
- wolnoé¢ od czego$. Zadaniem panstwa nie jest wéwczas wskazywa-
nie wartosci, ktére bylyby jakim$ ograniczeniem wolnosci obywatelskiej.
Zgodnie z podstawowa maksyma liberalizmu jedyng uznawang granica
mojej wolnosci jest wolnos¢ drugiego cztowieka. Wedlug Tischnera miej-
sce Kosciota w tym modelu panstwa oznacza pozostawanie Kosciota bez
znacznego sprzeciwu, ale i bez wyraznej aprobaty, oficjalnej legitymi-
zacji. Jednak w praktyce nie tylko dyskusji, ale i postaw tworzyto sie
przekonanie, ze zaciera si¢ granica miedzy $wieckoscig a laicyzmem.

MIEDZY SWIECKOSCIA A LAICYZMEM

Wybér opcji zycia publicznego miedzy Swieckoscia a laicyzmem
wydaje si¢ by¢ wspoélczesnie na wskros nowoczesnym i europejskim
dylematem, wobec ktérego staneta takze i Polska. Warto jednak przypo-
mnie¢ wczesniejszy etap historii europejskiej, rzutujacy na wspodtczesna
ponowoczesno$¢. Jak zauwazat sw. Jan Pawel II:

»W epoce nowozytnej [rozwinely sie] [...] dwie przeciwstawne sobie wizje
podtrzymujace napiecie miedzy punktem widzenia wierzacych i zwolen-
nikéw humanizmu agnostycznego, a czasem wrecz ateistycznego.

Pierwsi uwazajg, ze postuszenstwo Bogu stanowi zrédlo prawdziwej wol-
nosci, a ona, nie bedac nigdy ani arbitralna, ani bezcelowa, jest wolnoscia
prowadzaca ku prawdzie i dobru, czyli dwém wartosciom, ktérych catko-
wite przyswojenie nie lezy w granicach czysto ludzkich mozliwosci. [...]

Druga postawa polega na tym, ze odrzuciwszy wszelka zaleznos$¢ stwo-
rzenia od Boga, czy od transcendentnego porzadku dobra i prawdy,
uwaza sie czlowieka samego w sobie za poczatek i koniec wszystkich

14 Por. J. Tischner, Koscidt..., s. 134-135.
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rzeczy, a spoleczenstwo - z jego normami, prawami i praktycznymi roz-
wigzaniami - za absolutnie suwerenne dzielo tegoz cztowieka”15.

Dychotomia miedzy humanizmem integralnym a humanizmem ate-

istycznym przybrala w dobie ponowozytnej nowa polaryzacje pogladéw.
Wyrazaja sie one w stanowisku;

1.

nihilistycznym - gdzie religia nie ma zadnego znaczenia publicz-
nego, a w radykalnych nurtach sekularyzacji chodzi o to, by uczyni¢
»S$mieré¢ Boga” nowym motorem historii powszechnej;

ztozonym - o zréznicowanych konsekwencjach - religia wywiera tutaj
wplyw na spoteczenstwo, z tym ze nalezaloby ograniczy¢ jej wpltywy
(zgodnie z duchem oswieceniowym) do sfery prywatnej. Wspotcze-
$nie, za Tocqueville'm, przyjmuje si¢, ze religia moze by¢ waznym
warunkiem trwania demokracji i wolnoéci, gdyz panstwo demokra-
tyczne zyje z zalozern metapolitycznych. Niekiedy owo ,przyzwo-
lenie” na religie przybiera, zgodnie z koncepcja Rousseau, postac
postulatu swoistej religii cywilnej, rozumianej jako cato$¢ przeswiad-
czen kulturowych i duchowych, tradycji obywatelskich, etosu. Religia
taka moze spetnia¢ pozytywna role w spoleczenstwie i wykazywaé
zwiazki z religig bez przymiotnikéw.

Kosciét katolicki przypomina natomiast, ze chrzescijafistwo nie

jest religia cywilng ani polityczng, lecz wiarg transcendentna, ktéra
powinna funkcjonowac jako religia publiczna, a przez to oddzialywac
na kulture.

Kosciét wspiera swoje nauczanie dogtebna analiza stéw Chrystusa

Pana, dokonujacych rozdziatu miedzy porzadkiem duchowym a docze-
snym (,oddajcie Cezarowi [...], oddajcie Bogu” (por. Mt 22, 21)). Jak
przypominat $w. Jan Pawet II:

,Po Chrystusie nie jest juz mozliwa absolutyzacja spoleczenistwa jako war-
tosci kolektywnej, ktéra wchlania ludzka jednostke wraz z jej niezbywal-
nym przeznaczeniem. Spoleczenstwo, panistwo, wladza polityczna naleza
do rzeczy tego $wiata, zmiennych i zawsze podlegajacych udoskonalaniu.
[...] Struktury, jakie nadaja sobie spoleczenistwa, nie maja nigdy wartosci
najwyzszej; nie moga tez same zapewni¢ wszystkich débr, ktérych pra-

15 Jan Pawet II, Przemdéwienie w Parlamencie Europejskim , U progu nowego etapu”, Jana
Pawta II, Strasburg 11 paZdziernika 1988, [w:] tegoz, Dzieta zebrane, t. 10, Krakow 2008,
s. 267-268.
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gnie cztowiek. W szczegodlnosci nie moga one zastgpic jego sumienia, ani
zaspokoi¢ potrzeby prawdy i absolutu”1°.

W koncepcjach laickich nie ma natomiast miejsca na tak rozumiana
autonomie. Wspodlczesnie podkresla sie potrzebe tego, by panstwo
wytwarzalo spoleczng spoistoé¢ i wielokulturowosé, co domaga sie
regulacji zr6znicowania etnicznego. Wymogiem stawianym parnstwu jest
takze powigzanie rozumienia demokracji z cztowiekiem, nauka i zyciem.
Jednak takim wymogom towarzyszy niejednokrotnie wprowadzanie
w dyskursie publicznym wylacznie spraw nieostatecznych, te ostateczne
przesuwajac w sfere zindywidualizowanych wyboréw sumienia.

W ten sposéb Bog przynalezacy do rzeczy ostatecznych zostaje prak-
tycznie wziety w nawias zycia publicznego.

Niektérzy wskazuja przy tym, ze problem Boga nie jest konieczny
w dyskursie o sprawach nieostatecznych - mozna podja¢ te zagadnienia
na gruncie rozumu.

Problem w tym, ze we wspodlczesnym laicyzmie nie ma wiary w rozum,
gdyz jest wiara w scjentyzm i pozytywizm! Nauka zastepuje filozofie spe-
kulatywna i antropologie. Dobitnie méwit o tym papiez Benedykt XVI:

,Tam, gdzie panuje wylacznie rozum pozytywistyczny - a tak jest
w znacznym stopniu w przypadku naszej $wiadomosci publicznej - kla-
syczne zrédla poznania etosu i prawa sa wylaczone «z gry». Jest to sytu-
acja dramatyczna, ktéra interesuje wszystkich i ktéra wymaga dyskusji
publicznej [...]717.

By¢ moze warto skupic¢ chwile uwagi na owej konstatacji, iz , w przy-
padku naszej $wiadomosci publicznej - klasyczne zrédla poznania etosu
i prawa sa wylaczone «z gry»”.

WOBEC STANOWIENIA PRAWA

Niejednokrotnie rodzi si¢ obecnie przekonanie, ze wspdlczesnie egze-
kwowanie prawa, jak réwniez jego stanowienie, dokonuje si¢ poza kon-

16 Tamze, s. 268.

17 Benedykt XVI, Serce rozumne. Papieskie przeméwienie w niemieckim parlamencie.
https:/ /teologiapolityczna.pl/benedykt-xvi-serce-rozumne-papieskie-przemowienie-
w-niemieckim-parlamencie [dostep 20.11.2018].
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tekstem moralnym. Temu stwierdzeniu towarzyszy mysl, iz Zrédltem tego
stanu rzeczy jest to, ze wspolczesny czlowiek jest sklonny uniewazniac
rzeczywisto$¢, uznajac jako jedynie obowigzujace zZrédlo do budowania
wszelkich sagdow ludzka mys$l widziang z jej wnetrza.

Stad tez dokonata sie charakterystyczna zmiana - przejécie od hory-
zontu ,wolnosci stowa” do ,wolnosci ekspresji”. O ile do niedawna
funkcjonowatlo okreslenie freedom of speech, ktére pozwalalo na wyra-
zanie pogladéw w kategorii wypowiedzi (speech), a ta podlegata ocenie
w kategoriach prawdy lub falszu, o tyle wspélczesnie coraz bardziej
powszechne staje sie okreslenie freedom of expression. Poglady staly sie
kwestiag ekspresji; a tej nie mozna ocenia¢ w kategoriach prawdy lub
fatszu.

Takie przesuniecie akcentu ma swoje ogromne konsekwencje - eks-
presja jest bowiem zawsze prawdziwa, bo wynika z autentycznego prze-
zycia jednostki lub grupy. Nie mozna zatem w ekspresji doszukiwac sie
tresci. Nie mozna poddawac jej ocenie aksjologicznej, bo taki stan rzeczy
stanowi atak na czyja$ tozsamosc.

Nietrudno dostrzec, ze za taka rolg ekspresji jako sfery przezycia
lezy okreslona koncepcja czlowieka. Jesli nawet trudno jg jednoznacz-
nie zdefiniowac pozytywnie, to latwiej jest ja okresli¢ negatywnie - nie
jest to koncepcja spdjna z klasyczna wizja czlowieka. W klasycznym
ujeciu czlowiek dzieki racjonalnej naturze zdolny jest do autorefleksji,
samopoznania i doswiadczenia siebie. Jako istota obdarzona rozumem
zdolny jest do rozrézniania dobra i zfa, posiada naturalna sprawiedli-
wos¢ (sumienie), a poznanie tej sfery staje sie imperatywem, z ktérego
mozna wyczyta¢ prawo okre$lane mianem prawa naturalnego. Wspét-
czednie natomiast czlowiek stal sie ,problemem”. Owa problemowosé
wynika choc¢by z tego, Zze dominuje w niej przekonanie, ze osoba ludzka
jest tworem czysto spotecznym i stad odrzuca sie idee wspélnej natury
ludzkiej, prawa naturalnego jako Zrédta prawa. W konsekwencji prawo
staje sie wytworem czlowieka (parnstwa).

W klasycznym ujeciu twierdzono, ze to osoba ludzka ma by¢ Zrédlem
prawa. Za takim stwierdzeniem kryla sie interpretacja, ktérej wyrazicie-
lem moze by¢ Benedykt XVI w swojej encyklice Caritas in veritate:

~Wolnos¢ w nas pierwotnie jest charakteryzowana naszym istnieniem
i jego ograniczeniami. Nikt nie ksztaltuje dowolnie swojego sumienia, ale
wszyscy buduja wlasne ja na bazie pewnego siebie [suum], ktére zostalo
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nam dane. Nie tylko inne osoby nie sa do dyspozycji, ale réwniez my
takimi nie jesteSmy dla nas samych. Rozwdj osoby degraduje sie, jesli
zamierza by¢ ona jedynym tworca siebie samej. Analogicznie rozwdj naro-
dow ulega degradacji, jesli ludzkoé¢ uwaza, ze moze stworzy¢ sie na
nowo, postugujac sie «cudami» techniki. Podobnie rozw¢éj ekonomiczny
okazuje sie fikcyjny i szkodliwy, jesli powierza sie «cudom» finanséw, by
podtrzymywac wzrost nienaturalny i konsumpcyjny”8.

To wlasnie dlatego w starozytnoéci, jak i w $redniowieczu, prawo
okreslano najpierw jako ius (prawo - co$ obiektywnego, sprawiedliwego,
co$, co uprawniato, dawalo prawo do posiadania). Pozwalato to $w.
Tomaszowi z Akwinu pojmowaé prawo jako ,rozporzadzenie rozumu
dla dobra wspoélnego nadane i publicznie obwieszczone przez tego, kto
ma piecze nad wspélnota”. W takiej perspektywie sprawiedliwo$é nie
byla jedynie wyrazem woli, lecz tego, co realne, zwigzane z natura rzeczy
w odniesieniu do cztowieka. Z kolei ta rzeczywistoé¢ byla publicznie
obwieszczana i jako taka stanowi lex (ustawe jako prawo). W ten spo-
sOb porzadek prawny skladat sie z logicznego, niepodlegajacego woli
czlowieka poprzednika i logicznego nastepnika. W praktyce znaczylo to,
Ze stanowienie prawa polegalo, i powinno polega¢, na wigzaniu decyzji
czlowieka z tym, co nie pozostaje do jego decyzji, na wyprowadzaniu
prawa nie z woli czlowieka, lecz z jego ,natury”, czyli od czlowieka,
w tym, kim jest on sam, w znaczeniu, czego nie moze zmienia¢. Czlowiek
jawi sie w tym ukladzie jako Zrédio sensu porzadku prawnego, a on sam
wykazuje ,wrazliwoé¢ na prawde”.

Od czaséw Hobbesa i Locke’a dominuje poglad, ze ludzie tworza
wspolnoty (panstwa), zrzekajac sie wolnosci, aby w ten sposéb uchronic
sie¢ przed walka o wolnos¢ wszystkich ze wszystkimi, przed wlasnymi
zadzami i lepiej zagwarantowaé ochrone swoich débr. W ten spos6b
cedujac swoje prawa na wole suwerena, a prawo stanowione jest two-
rzone po to, by poskramiaé¢ rywalizacje i wprowadzaé pokd;.

Granica wolnosci ja ograniczajaca staje sie wolnos¢ drugiego czlo-
wieka, ale to w konsekwencji sprawia, ze drugi zamiast by¢ tym, z kim
buduje sie wspdlnote dla urzeczywistniania siebie, dla wspélnego dobra,
staje sie potencjalnie ograniczajacym wolnos¢, staje sie wrogiem. W tym

18 Benedykt XVI, Caritas in veriatate, https://w?2.vatican.va/content/benedict-xvi/
pl/encyclicals/ documents/hf_ben-xvi_enc_20090629_caritas-in-veritate.html [dostep
20.11.2018].
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miejscu pojawia sie swoista regula sity - liczy sie jedna wolnos¢ przeciw
drugiej, co moze prowadzi¢, i prowadzi, do mniej lub bardziej totalitar-
nych systeméw prawnych.

Towarzyszy temu jeszcze jedna zmiana. Pisal Hobbes: ,, Ludzie winni
dopetnia¢ zawartych uméw”. Zdanie to stalo sie wiazace dla tego, co
nalezaloby okresla¢ jako przedmiot prawa. W konsekwencji prawo
zamienia sie w czysta forme, bowiem bez znaczenia staje sie to, co ma
stanowi¢ tres¢ tych umoéw. Liczy sie formalna strona dopetnienia umoéw.
W ten sposéb wszakze prawem staje si¢ ustawa, prawo i ustawa sg row-
nowazne. Idac krok dalej prawo utozsamiane jest z wolg hegemona-pan-
stwa, coraz bardziej uwalniajac sie od tego, co ma by¢ jego trescia. Prawo
nie jest wyczytywane z rzeczywistosci, lecz ,tworzone” i nie zawsze
jest przestanka wolnosci. O takiej zmianie koncepcji prawa i koncepcji
panstwa w nowozytnosci pisat $w. Jan Pawet II:

,«Prawo» przestaje by¢ prawem, poniewaz nie jest juz oparte na moc-
nym fundamencie nienaruszalnej godnosci osoby, ale zostaje podporzad-
kowane woli silniejszego. W ten sposéb demokracja, sprzeniewierzajgc
sie wlasnym zasadom, przeradza sie w istocie w system totalitarny”?°.

* % %

Dzieje po odzyskaniu przez Polske niepodleglosci byty dziejami
bardzo dramatycznymi. Wolnoé¢ i niepodleglos¢ okazywaly sie wcigz
darem i zmaganiem.

Swoista ilustracje tego dramatu moga pozostawac stowa Karola Woj-
tyty:

,Ojczyzna: wyzwanie tej ziemi rzucone przodkom i nam, by stanowié
0 wspolnym dobru

i mowaq wlasng jak sztandar wysSpiewaé dzieje.

Spiew dziejow spelniaja czyny zbudowane na opokach woli. Dojrzaloécia
samostanowienia osagdzamy mlodos¢ nasza, czasy rozbicia i zloty wiek -
Osadzita ztota wolnoé¢ niewola.

Nasilili w sobie 6w wyrok bohaterowie stuleci: w wyzwanie ziemi wcho-
dzili

jak w ciemna noc, wolajac «wolnos¢ jest drozsza niz zycie!».

19 Jan Pawet II, Encyklika , Evangelium vitae”, [w:] tegoz, Dzieta, t. 1, Krakow 2006,
s. 546.
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OsadzilisSmy wolnoé¢ nasza sprawiedliwiej niz inni (podnosila swéj glos
tajemnica

dziejéw): na ottarzu samostanowienia ptonely ofiary pokolen - przejmu-
jace wolanie

wolnosci silniejszej niz $mierc”?0.

Ojczyzna - niepodlegla ojczyzna to wcigz wielkie wyzwanie tej ziemi
rzucone przodkom i nam, by stanowi¢ o wspdlnym dobru. Takie wyzwanie
zaklada wolnos¢ nie negatywnag, ale pozytywna, oparta na horyzoncie
prawdy i dobra.

O taka wolno$¢, ktérej obliczem jest przymierze, swoisty pakt z war-
tosciami, apelowat Karol Wojtyla jako Jan Pawet Il w polskim parlamen-
cie w 1999 roku:

,Dzielac radosé z pozytywnych przemian dokonujacych sie w Polsce na
naszych oczach, winni$my sobie réwniez uswiadomi¢, ze w wolnym spote-
czenstwie muszg istnie¢ wartosci zabezpieczajace najwyzsze dobro catego
czlowieka. Wszelkie przemiany ekonomiczne maja stuzy¢ ksztattowaniu
$wiata bardziej ludzkiego i sprawiedliwego. Chcialbym zyczy¢ polskim
politykom i wszystkim osobom zaangazowanym w zyciu publicznym, by
nie szczedzili sit w budowaniu takiego paristwa, ktére otacza szczegélna
troska rodzine, zycie ludzkie, wychowanie mtodego pokolenia, respektuje
prawo do pracy, widzi istotne sprawy calego narodu i jest wrazliwe na
potrzeby konkretnego czlowieka, szczegdlnie ubogiego i stabego”?!.

20 K. Wojtyta, Myslac Ojczyzna, [w:] tegoz, Poezja i dramaty, Krakéw 1979, s. 88-90.
2l Jan Pawet II, Przeméwienie w Parlamencie, Warszawa 11 czerwca 1999, [w:] tegoz,
Dzieta zebrane, t. 9, Krakow 2008, s. 815.
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